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Prologo

La Etica® es el canto de cisne del gran sabio-humanista y revolucionario-
anarquista, y viene a constituir como el coronamiento y la conclusién de
todas las concepciones cientificas, filoséficas y sociales de P. A. Kropotkin,
elaboradas en el curso de su larga y extraordinaria vida. Desgraciadamente
la muerte sorprendi6 a Kropotkin antes de que su obra estuviera totalmente
terminada y a mi me incumbe, cumpliendo su voluntad, el deber y la respon-
sabilidad de llevarla al conocimiento del publico.

Al publicar el primer tomo de la Etica; me parece necesario afiadir algunas
palabras que hagan conocer al lector la historia de esta obra.

En su Etica; Kropotkin ha querido responder a dos cuestiones fundamenta-
les: ;Cual es el origen de las concepciones morales en el hombre? Y, ;cuales
son los fines a que tienden las normas y preceptos de la moral? Consiguien-
temente dividio su obra en dos partes: la primera dedicada al esclarecimiento
del origen y desarrollo histérico de la moral, y la segunda consagrada a la
exposicion de las bases y finalidades de la Etica realista.

Tan sélo le fue posible terminar el primer tomo, y aun no en su forma de-
finitiva. De algunos capitulos del primer tomo habia escrito unicamente el
borrador. El dltimo capitulo, en el cual habian de exponerse las concepciones
éticas de Stirner, Nietzsche, Tolstoi, Multatuli y otros moralistas contempo-
raneos sobresalientes, no llego a ser escrito.

Para el segundo tomo de la Etica; Kropotkin llegé tan sélo a escribir (en in-
glés) algunos ensayos, completamente terminados, que se proponia publicar
previamente como articulos de revista, y diversas notas y borradores. Entre
los ensayos cabe mencionar: Primitive Ethics (Etica primitiva), Justice (Jus-
ticia), Morality and Religion (Moralidad y Religion), Ethics and Mutual Aid
(Etica y Ayuda mutua) y Origen of Moral Motives and Sense of Duty (Origen
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La primera parte de la misma, tnica que logré terminar el autor, forma el presente
volumen. Origen y evolucién de la moral.



de los motivos morales y sentido del deber). El estudio de los problemas de la
moral atrajo ya a Kropotkin hacia 1880, pero fue en la tltima década del siglo
diecinueve, cuando les dedicé mayor atencién. Era precisamente la época en
que la moral era repudiada por muchos, como cosa inutil, y el amoralismo de
Nietzsche encontraba libre curso. Al mismo tiempo no pocos representantes
de la ciencia y de la filosofia, influidos por una estrecha interpretacion de las
ideas de Darwin, afirmaban que el mundo esta regido por una sola ley gene-
ral: la de la Iucha por la existencia, viniendo con ello a apoyar el amoralismo
filosofico.

Sintiendo la falsedad de tales concepciones, Kropotkin se dispuso a probar,
desde un punto de vista cientifico, que la naturaleza no es amoral y no ensefia
al hombre el mal y que, al contrario, la moral es un producto natural de la
evolucion de la vida social no solamente en el hombre, sino en casi todos los
seres vivos, la mayoria de los cuales ofrecen ya algunos rudimentos, cuando
menos, de las relaciones morales.

En 1890, Kropotkin dio en la Hermandad Ancota, de Manchester, una con-
ferencia sobre Justicia y Moral; y algin tiempo después la repitié ampliada en
la Sociedad Etica de Londres. Durante el periodo 1891-94, publicé, en la revis-
ta Nineteenth Century; una serie de articulos sobre la ayuda mutua entre los
animales, los salvajes y los pueblos civilizados. Estos ensayos que mas tarde
formaron el libro La ayuda mutua como factor de la evolucién, constituyen,
por asi decirlo, la introduccién a las concepciones morales de Kropotkin.

En 1904 y 1905, Kropotkin public6, en la misma revista, dos articulos dedi-
cados directamente a los problemas de la moral: La necesidad de la moral en
nuestros dias y La moral en la naturaleza. Con algunas alteraciones de for-
ma, estos ensayos constituyen los primeros tres capitulos del presente tomo.
Por aquel entonces, Kropotkin escribi6 en francés un pequefio folleto con el
titulo La Moral anarquista. En este folleto, Kropotkin exhorta al hombre a la
actividad y afirma que la fuerza no reside en la soledad, sino en la unién con
sus semejantes, con el pueblo, con las masas trabajadoras. En oposicion al
individualismo anarquista, se empefia en crear una moral social, una Etica
de la solidaridad y de la sociabilidad.

Opina Kropotkin que todo el progreso humano esta intimamente ligado
a la vida social. La vida en comdn engendra, natural e inevitablemente en
los hombres y en los animales, el instinto de sociabilidad y de ayuda mutua,



cuyo desarrollo subsiguiente hace nacer en los hombres los sentimientos de
simpatia y de afecto.

En estos sentimientos e instintos reside el origen de la moral humana, o
sea el conjunto de sentimientos morales, concepciones y representaciones,
que, en ultimo término, se transforman en la que es regla fundamental de
todas las disciplinas morales: No hagas a los demas lo que no quieras que te
hagan a ti.

Pero el no hagas a los demas lo que no quieras te hagan a ti; no es por
si sola, a juicio de Kropotkin, la expresion integra de la moral. Esta regla es
tan solo la expresion de la justicia y de la igualdad de derechos. Ella no basta
para satisfacer la conciencia integra de la moral. Kropotkin cree que entre los
elementos fundamentales de la moral, junto con el sentimiento de la ayuda
mutua y el concepto de la justicia, hay, todavia, algo méas, que los hombres
llaman magnanimidad, resignacion o espiritu de sacrificio.

Ayuda mutua, justicia, espiritu de sacrificio, tales son los tres elementos de
la moral, segtin la teoria de Kropotkin. Sin tener el caracter de generalidad y
necesidad de las leyes logicas, esos elementos, sin embargo, forman parte de
la base misma de la Etica humana, que puede ser considerada como una Fisica
de las costumbres. La tarea de un filésofo-moralista consiste en estudiar el
origen y el desarrollo de esos elementos de la moral, y en probar que, como
los demas impulsos y sentimientos, forman parte de la naturaleza humana.

Llegado a Rusia en junio de 1917, después de cuarenta afios de destierro,
Kropotkin se instalé en Petrogrado, pero al cabo de poco tiempo los médicos
le aconsejaron el traslado a Mosct. Tampoco aqui encontr6 una residencia
definitiva. Las condiciones generales de la vida en Mosct eran, entonces, a
tal punto dificiles, que Kropotkin se vio obligado a marcharse, en el verano
de 1918, a Dmitrov, pequeria ciudad sin importancia, situada a 65 kilometros
de la capital. Alli vivi6 aislado, por completo, del mundo civilizado, durante
tres afos, hasta el dia de su muerte.

Facil es comprender cuan ardua ha de haber sido, para Kropotkin, la tarea
de escribir una obra como la Etica y hacer una exposicion histérica de las
teorias morales en una ciudad como Dmitrov. No dispuso casi de libro alguno
(toda su biblioteca habia quedado en Inglaterra). La menor investigacion o
consulta, exigia largo tiempo y con frecuencia paralizaba el trabajo.

Por carecer de medios, no podia Kropotkin adquirir los libros necesarios,
y tan sélo, gracias a sus amigos y conocidos, pudo, a veces, procurarse al-



guno de los mas indispensables. Tampoco pudo disponer de secretario, ni de
mecanografa. Sobre sus hombros pesaba toda la labor, incluso la de poner
en limpio sus manuscritos. Todo ello influia, naturalmente, en el trabajo. Por
otra parte, desde su instalacion en Dmitrov y a causa, quizas, de las deficien-
cias de alimentacion, Kropotkin no se encontr6 bien de salud. He aqui lo que
me escribia el 21 de enero de 1919: Trabajo con ahinco en la Etica, pero mis
fuerzas son escasas. A veces me veo obligado a interrumpir el trabajo. Te-
nia que luchar con inconvenientes de toda suerte. Asi, por ejemplo, durante
mucho tiempo tuvo que trabajar por la noche con muy mala luz.

Kropotkin atribuia gran importancia a sus trabajos sobre la Etica. Los con-
sideraba una imprescindible obra revolucionaria. En una de sus ltimas car-
tas, del 2 de mayo de 1920, dice: He vuelto a los trabajos sobre las cuestiones
de la moral, porque, a mi parecer, se trata de una obra absolutamente nece-
saria. Sé muy bien que los libros no determinan las corrientes intelectuales,
sino todo lo contrario. Pero sé, también, que para aclarar las ideas es pre-
ciso la ayuda de los libros que dan al pensamiento su forma concreta. Para
sentar las bases de la moral emancipada de la religion y superior a la mo-
ral religiosa... es preciso la ayuda de los libros aclaradores. Y afiade: Estos
esclarecimientos son necesarios sobre todo ahora, cuando el pensamiento
humano se encuentra encerrado entre Kant y Nietzsche.

En sus conversaciones conmigo, me dijo, con frecuencia: Si no fuera tan
viejo, no estaria en estos tiempos revolucionarios encorvado sobre un libro
de moral. Tomaria parte activa en la construccion de la nueva vida.

Revolucionario y realista, Kropotkin consideraba la Etica no como una
ciencia abstracta sobre la conducta humana, sino que veia, ante todo, en ella
una disciplina cientifica concreta, que tiene por finalidad guiar a los hombres
en sus actividades practicas. Veia que no bastaba llamarse revolucionario o
comunista para tener un solido fundamento moral, y que la mayoria de los
que asi se llaman carecen de una idea moral directora, de un ideal elevado
de moral. Solia decir Kropotkin que la falta de este ideal moral elevado era,
tal vez, la causa por la cual la revolucién rusa se mostrara impotente para
crear un nuevo régimen social sobre las bases de la justicia y de la libertad,
y propagar a los deméas pueblos la llama revolucionaria, como ocurri6 en la
época de la gran revolucion francesa y de la revolucion de 1848.

Elviejo revolucionario rebelde, cuyos pensamientos todos tendieron, siem-
pre, hacia la felicidad humana, abrigaba la esperanza de que su Etica sirviera



de inspiracién en la lucha a las jovenes generaciones, inculcandoles la fe en
la justicia de la revolucion social; encendiendo en sus corazones la llama del
espiritu de sacrificio en pro de sus semejantes, y convenciéndoles de que la
felicidad no consiste en el goce individual, ni en los placeres egoistas, por
elevados que sean, sino en la lucha por la verdad y la justicia entre el pueblo
y junto con el pueblo.

Al negar los lazos entre la moral, por una parte, y la religién y la metafisica
por otra, Kropotkin queria sentar la Etica sobre bases puramente naturales,
empefiandose en probar que tan so6lo permaneciendo dentro de la realidad
puede encontrarse la fuerza para una vida verdaderamente moral. Se diria
que Kropotkin queria, con la Etica, dar a la Humanidad algo asi como su
testamento, inspirandose en la estrofa del poeta:

Amigo, no huyas con tu alma cansada

De la tierra, de tu maldita patria.

Trabaja con la tierra y sufre con la tierra

El dolor comun de los hombres, tus hermanos.

Muchos esperan que la Etica de Kropotkin sea una Etica revolucionaria, o
anarquista. Pero él solia afirmar que su intencién era tan sélo escribir una
Etica puramente humana (a veces se servia de la palabra realista).

No admitia la existencia de Eticas diversas. Creia que la Etica debe ser tni-
ca e igual para todos los hombres. Cuando se le objetaba que en la sociedad
contemporanea, dividida en clases y castas hostiles entre si, no podia darse
una Etica tnica, respondia que toda Etica, burguesa o proletaria, se funda so-
bre una base étnica comun, cuya influencia sobre los principios de la moral
de clase o de grupo, es, a veces, grande. Afirmaba Kropotkin que todos no-
sotros, sea cual fuere el partido o la clase a que pertenezcamos, somos, ante
todo, hombres, homo sapiens, unidad logica que comprende desde el euro-
peo mas culto hasta el salvaje; desde el burgués mas refinado al proletario
mas humilde. En sus concepciones de la sociedad futura, Kropotkin pensaba,
siempre, en los hombres, sin las estipidas clasificaciones consagradas por la
Humanidad en su largo camino histérico.

La teoria ética de Kropotkin se puede caracterizar como teoria de la frater-
nidad, a pesar de que esta palabra casi no aparece en su libro, sustituyéndola,
casi siempre, por la de solidaridad. A su juicio, la solidaridad es algo mas



real que la fraternidad. Para probarlo, indicaba el hecho de que con frecuen-
cia nacen, entre los hermanos, disputas y odios que conducen, a veces, hasta
el fratricidio. Segin la leyenda biblica, la historia del género humano em-
pieza precisamente por un fratricidio. En el orden vital, la concepcién de la
solidaridad expresa la relacion fisica y organica entre los miembros y elemen-
tos de cada ser vivo, mientras que en el orden de las relaciones morales la
solidaridad se expresa en la ayuda mutua y en la compasion. La solidaridad
concuerda con la libertad y la igualdad, condiciones éstas indispensables pa-
ra la justicia social. De aqui arranca la férmula de la Etica de Kropotkin: Sin
igualdad no hay justicia y sin justicia no hay moral.

La Etica de Kropotkin no resuelve todos los problemas morales que apa-
sionan a la Humanidad contemporanea; sefiala tan s6lo el camino y propone
una solucién del problema ético. Su obra es, sencillamente, la tentativa de
un hombre de ciencia y de un revolucionario, para contestar a esa cuestién
penosa: ;por qué he de vivir yo una vida moral? Es una lastima que la muerte
le haya impedido dar forma definitiva a la segunda parte de su obra, en la
cual se proponia exponer las bases de la Etica natural y realista, y formular
su Credo ético.

Con sus investigaciones para sentar las bases realistas de la Etica, Kro-
potkin ilumina nuestro camino en el mundo complicado de las relaciones
morales. Para cuantos tienden a alcanzar la tierra prometida de la libertad
y de la justicia, pero se ven condenados a vivir en un mundo de violencia y
hostilidad, Kropotkin es un guia seguro. Ensefia la ruta hacia la nueva Etica,
hacia la moral del porvenir, que en lugar de dividir a los hombres en amos
y esclavos; en gobernantes y gobernados, sera la expresion de la libre cola-
boracién colectiva de todos para el bien comun, Gnico medio para establecer
sobre la tierra el reino, no ilusorio sino real, del Trabajo y de la Libertad.

Al preparar la edicion de esta obra, me he inspirado en las observaciones
oidas al propio Kropotkin y en las contenidas en sus notas: Lo que hay que
hacer con mis papeles y en el breve ensayo A un continuateur. En este ultimo
documento Kropotkin, entre otras cosas, dice: Si je ne réussis pas a terminer
mon Ethique, je prie ceux qui tacheront peut—étre de la terminer d’utiliser mes
Notes (Si no alcanzo a terminar mi Etica, ruego a aquellos que intentaran, tal
vez, terminarla, de utilizar mis Notas).

Estas notas no han sido utilizadas en la presente edicioén, en primer lugar,
porque la familia y amigos de Kropotkin decidieron que era més interesante



editar la Etica en la forma en que la habia dejado el autor, y en segundo lugar,
porque la utilizacién de ellas hubiera exigido un largo trabajo y retrasado la
publicacién del libro.

En las siguientes ediciones, todos los materiales dejados por Kropotkin
referentes a la Etica seran debidamente utilizados y publicados.

N. Lebedeff
Mosct, 1 de Mayo de 1922.
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Capitulo I. Necesidad contemporanea
de desarrollar los fundamentos de la
moral’

Progresos de la ciencia y la filosofia en los ultimos cien afios. —Progreso
de la técnica actual. —Posibilidad de elaborar una Etica sobre la base de las
ciencias naturales. —Las modernas teorias morales. —Error fundamental de
los actuales sistemas éticos. —Teoria de la lucha por la existencia; su inter-
pretacion errénea. —La ayuda mutua en la naturaleza. —La naturaleza no es
amoral. —De la observacion de la naturaleza el hombre recibe las primeras
lecciones morales.

Ante los resultados obtenidos por la ciencia durante el siglo XIX y las pro-
mesas que estos resultados entrafian para el porvenir, es preciso reconocer
que una nueva era se abre en la vida de la Humanidad, o que, por lo menos,
ésta cuenta con todos los medios para inaugurarla.

En el curso de los tltimos cien afios surgieron, bajo los nombres de Antro-
pologia (estudio del hombre), Etnologia prehistérica (estudio de las institu-
ciones sociales primitivas) e Historia de las Religiones, nuevas ramas de la
ciencia que transformaron, radicalmente, las concepciones sobre el desarro-
llo de la humanidad. Al mismo tiempo, los descubrimientos en el campo de
la Fisica sobre la estructura de los cuerpos celestes y de la materia en gene-
ral permitieron elaborar nuevas concepciones sobre la vida del Universo; las
antiguas doctrinas sobre el origen de la vida; la posicion del hombre en el
mundo y la naturaleza de la razén, sufrieron cambios fundamentales gracias
al rapido progreso de la Biologia (estudio de la vida) y a la aparicion de la teo-
ria del desarrollo (evolucion), asi como al desenvolvimiento de la Psicologia
(estudio de la vida espiritual).

! Este capitulo fue publicado por primera vez, en inglés en la revista Nineteenth Century
(Agosto de 1904).
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No basta decir que todas las ramas de la ciencia, con excepcidn, quizas, de
la Astronomia, hicieron mayores progresos en el curso del siglo XIX que en
el de los tres o cuatro siglos anteriores. Hay que retroceder mas de dos mil
afios, hasta la época del florecimiento filoséfico en la Grecia antigua, para
encontrar un despertar semejante del espiritu humano. Pero ni siquiera esta
comparacion es exacta, ya que, entonces, el hombre no disponia de los ac-
tuales medios técnicos, y s6lo con el desarrollo de la técnica puede librarse
el hombre del trabajo que le esclaviza.

En la humanidad contemporanea se ha desarrollado, al mismo tiempo, un
atrevido espiritu de descubrimiento, nacido de los recientes progresos de las
ciencias. Los inventos, sucediéndose, rapidamente, uno tras otro, han aumen-
tado hasta tal punto la capacidad productora del trabajo humano, que los
pueblos cultos contemporaneos han podido alcanzar un nivel de bienestar
general como ni siquiera pudo soflarse no sélo en la antigiiedad o en la Edad
Media, sino aun en la primera mitad del siglo XIX. Por primera vez se puede
decir de la Humanidad que su capacidad para satisfacer todas las necesidades
es superior a las necesidades mismas; que no es preciso ya someter al yugo
de la miseria y de la humillacién a clases enteras para dar el bienestar a algu-
nos y facilitarles su desarrollo intelectual. El bienestar general, sin necesidad
de obligar a los hombres a un trabajo opresor y nivelador, es, ahora posible.
La Humanidad puede, finalmente, reconstruir toda su vida social sobre los
principios de la justicia.

;Tendran los pueblos cultos contemporaneos la capacidad creadora y la
suficiente audacia para utilizar las conquistas del espiritu humano en bien de
la comunidad? Dificil es decirlo de antemano. En todo caso, es indudable que
el florecimiento reciente de la ciencia ha creado ya la atmoésfera intelectual
necesaria para que surjan las fuerzas indispensables; disponemos ya de los
conocimientos precisos para la realizacion de esta magna tarea.

Vuelta a la sana filosofia de la naturaleza, olvidada desde la Grecia anti-
gua hasta que Bacon despert¢ el estudio cientifico de su prolongado letargo,
la ciencia contemporanea ha sentado las bases de una filosofia del Universo
libre de hipoétesis sobrenaturales y de una mitologia metafisica del pensa-
miento, filosofia que, por su grandeza, poesia y fuerza de inspiracion, tiene,
naturalmente, el poder de despertar a la vida nuevas energias. El hombre
no tiene ya necesidad de revestir con ropajes de supersticion sus ideales de
belleza moral y su concepcién de una sociedad basada sobre la justicia; no
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tiene que esperar la reconstruccion de la sociedad de la Suprema Sabiduria.
Puede encontrar sus ideales en la naturaleza misma y en el estudio de ésta
hallar las fuerzas necesarias.

Una de las primeras conquistas de la ciencia contemporanea ha consistido
en probar la indestructibilidad de la energia, sean cualesquiera las transfor-
maciones a que se la someta. Para los fisicos y matematicos esta idea fue una
rica fuente de variadisimos descubrimientos. De ella estan penetrados todos
los estudios contemporaneos. Pero el valor filoséfico de este descubrimiento
tiene, también, gran importancia, puesto que acostumbra al hombre a con-
cebir la vida del Universo como una cadena ininterrumpida e interminable
de transformaciones de la energia. El movimiento mecanico puede transfor-
marse en sonido, en calor, en luz, en electricidad y, al contrario cada una de
esas manifestaciones de la energia, puede transformarse en las deméas. Y en
medio de todas estas transformaciones el nacimiento de nuestro planeta, el
desarrollo continuo de su vida, su inevitable disgregacion final, y su disolu-
cién en el gran Cosmos, no son mas que fenémenos infinitamente pequenos;
un momento fugaz en la vida de los mundos astrales.

Lo mismo ocurre en el estudio de la vida organica. Las investigaciones he-
chas en la vasta zona intermedia que separa el mundo inorgéanico del mundo
organico, donde los méas sencillos procesos vitales en los hongos inferiores
apenas si pueden distinguirse, y aun de modo incompleto, de los despla-
zamientos quimicos de los 4&tomos que se operan, constantemente, en los
cuerpos complicados, quitaron a los fenémenos vitales su caracter mistico
y misterioso. Al mismo tiempo, nuestras concepciones sobre la vida se han
ampliado hasta tal punto, que estamos, ahora, acostumbrados a considerar
la acumulacion de la materia en el Universo, como algo viviente y sujeto a
los mismos ciclos de desenvolvimiento y disgregacién a que estan sujetos
los seres vivos. Volviendo a las ideas que se abrieron camino en la antigua
Grecia, la ciencia moderna ha seguido, paso a paso, el maravilloso desarrollo
de estos seres, desde sus formas mas sencillas que apenas merecen el nom-
bre de organismo, hasta la infinita variedad de especies que pueblan, ahora,
nuestro planeta y son su mayor belleza. Finalmente, la Biologia, después de
habernos acostumbrado a la idea de que todo ser vivo es, en gran medida,
producto del medio en que vive, descifré6 uno de los mas grandes enigmas
de la naturaleza, explicando las adaptaciones que podemos observar a cada
paso.
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Aun en la més enigmatica de las manifestaciones vitales, en el terreno del
sentimiento y del pensamiento, donde la razén humana ha de buscar los pro-
cesos que le sirven para aprehender las impresiones externas, aun en este
campo, el mas obscuro de todos, ha podido ya el hombre comenzar a desci-
frar el mecanismo del pensamiento siguiendo los métodos de investigacién
adoptados por la fisiologia.

Por ultimo, en el vasto campo de las instituciones humanas, costumbres y
leyes, supersticiones, creencias e ideales, la Historia, el Derecho y la Econo-
mia Politica, estudiadas desde un punto de vista antropolégico, han proyec-
tado una luz tal, que bien puede decirse que la aspiracion a la felicidad del
mayor nimero ha dejado de ser un suefio utdpico. Su realizacion es posible
y esta, por lo tanto, demostrado que la felicidad de un pueblo o de una clase
cualquiera, no puede basarse, ni siquiera provisionalmente, en la opresion
de las demés clases, naciones o razas.

La ciencia contemporanea ha conseguido, de este modo, un doble objeto.
Por una parte ha dado al hombre una preciosa leccién de modestia, ensefian-
dole que es tan sdlo una particula infinitamente pequefia del universo. Con
ello, lo ha sacado de su estrecho y egoista aislamiento. Disip6 su ilusion de
creerse centro del universo y objeto de la preocupacion especial del Creador.
Le ensefi6 que, sin el gran Todo, nuestro Yo no es nada y que para determinar
el yo un cierto td es imprescindible. Y al propio tiempo, la ciencia ha mos-
trado cuan grande es la fuerza de la Humanidad en su evolucion progresiva,
cuando sabe aprovechar la infinita energia de la naturaleza.

De este modo, la ciencia y la filosofia nos han dado la fuerza material y la
libertad mental necesarias para despertar a la vida a los hombres capaces de
hacer avanzar la Humanidad por el camino del progreso comun. Existe, sin
embargo, una rama de la ciencia que ha quedado mas atrasada que las demaés.
Es la Etica, la ciencia de los principios fundamentales de la moral. No existe,
todavia, una doctrina que se encuentre al nivel de la ciencia contemporanea y
que aprovechando sus conquistas para asentar las bases de la moral sobre un
vasto fundamento filoséfico, pueda dar a los pueblos cultos la fuerza capaz
de inspirarles en la gran reconstrucciéon del porvenir. Por todas partes se
nota la necesidad de esta doctrina. La Humanidad demanda, imperiosamente,
una nueva ciencia realista de la moral, libre de todo dogmatismo religioso,
de las supersticiones y de la mitologia metafisica, libre como lo esta ya la
filosofia naturalista contemporanea, e inspirada, al mismo tiempo, por los

14



sentimientos elevados y las luminosas esperanzas que nos da la ciencia actual
sobre el hombre y su historia.

No cabe duda de que tal ciencia es posible. Si el estudio de la naturaleza
nos ha dado las bases de una filosofia que abarca la vida de todo el universo,
la evolucion de los seres vivos en la tierra, las leyes de la vida psicologica
y del desarrollo de las sociedades, ese estudio de la naturaleza debe darnos,
también, la explicacion natural del origen del sentido moral. Tiene que ense-
flarnos donde residen las fuerzas capaces de exaltar este sentido moral hasta
las cumbres maés puras y elevadas. Si la contemplacién del Universo y el co-
nocimiento intimo de la naturaleza fueron capaces de inspirar a los grandes
naturalistas y poetas del siglo XIX; si el deseo de penetrar en ella hasta lo méas
profundo fue capaz de acelerar el ritmo de la vida en Goethe, Byron, Shelley,
Lermontov, conmovidos por el espectiaculo de la tempestad desencadenada
de las montanas majestuosas, o de la selva obscura y de sus habitantes, ;por
qué no habra de encontrar el poeta motivo de inspiraciéon en la compren-
sién mas profunda del hombre y su destino? Cuando el poeta encuentra la
expresion justa de su sentimiento de comunidad con el Cosmos y con la Hu-
manidad entera, posee, por ello mismo, la fuerza de contagiar su inspiracién
amillones de hombres, despertando en ellos sus fuerzas mejores y el deseo de
perfeccion. Los hace arder, asi, de éxtasis, que era considerado, hasta ahora,
como el bien supremo de la Religion. Pues, ;qué son, en realidad, los Salmos
—en los cuales muchos ven la expresion suprema del sentido religioso— y las
partes poéticas de los Libros Sagrados del Oriente, sino tentativas para ex-
presar el éxtasis del hombre ante el Universo, manifestaciones del despertar
del sentido de la poesia de la naturaleza?

La necesidad de una Etica realista se hizo sentir desde los primeros afios del
Renacimiento cientifico, y ya Bacon, al formular las bases del resurgimiento
de las ciencias, trazo, también, empiricamente, las lineas fundamentales de
la Etica cientifica, sin ahondar tanto, como lo han hecho sus sucesores, pero
con una fuerza de generalizacién que pocos han alcanzado después y que
apenas hemos conseguido traspasar en nuestros dias.

Los mejores pensadores del siglo XVII siguieron, también, el mismo ca-
mino, tratando, asimismo, de elaborar los sistemas éticos independientemen-
te de los preceptos religiosos. En Inglaterra, Hobbes, Cudworth, Locke, Shaf-
tesbury, Paley, Hutcheson, Hume y Adam Smith, prosiguieron, audaz y esfor-
zadamente, el estudio de este problema, procurando iluminarlo en todos sus
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aspectos. Atribuyeron gran importancia a las fuentes naturales del sentido
moral, y en sus definiciones de los problemas de la moralidad se colocaron
todos (a excepcién de Paley) en un punto de vista cientifico. Trataron de
coordinar por varios caminos el intelectualismo y el utilitarismo de Locke
con el sentido moral y el sentido de la belleza de Hutcheson; la teoria de la
asociacion de Hartley y la Etica del sentimiento de Shaftesbury. Al tratar de
los fines de la Etica, algunos de ellos aludian ya a la armonia entre el egoismo
y el sentimiento altruista que tanta importancia adquirié en las teorias mo-
rales del siglo XIX. Esta armonia la veian en el lazo intimo que existe entre el
deseo de elogio; de Hutcheson, y la simpatia; de Hume y de Adam Smith. Y
cuando, por fin, tropezaron con dificultades para encontrar una explicacion
racional del sentimiento del deber, la buscaron en la influencia que la reli-
gion ejercio en las épocas primitivas, en el sentimiento innato o en la teoria,
mas o menos transformada, de Hobbes, segun la cual, las leyes eran la causa
principal de la formacion de la sociedad y el salvaje primitivo un ser rebelde
a la vida en comunidad.

Los materialistas y enciclopedistas franceses enfocaron el problema des-
de el mismo punto de vista, insistiendo con mas fuerza sobre el egoismo y
tratando de coordinar las dos tendencias opuestas de la naturaleza humana:
la individual y la social. Sostenian que la vida social contribuye, necesaria-
mente, al desenvolvimiento de los mejores aspectos de la naturaleza humana.
Rousseau, con su religion racionalista, constituyo el vinculo entre los mate-
rialistas y los creyentes, y por su audacia al afrontar los problemas de su
tiempo, ejerci6é una influencia muy superior a los demas. Por otra parte, ni
los més extremos idealistas, como Descartes, el panteista Spinoza y, durante
cierto tiempo, el propio filésofo del idealismo trascendental Kant, aceptaban
en absoluto la revelacion como origen de los principios morales. Por esta
razon trataron de dar a la Etica una base mas amplia, no renunciando, sin
embargo, a dar en parte una explicaciéon sobrehumana de la ley moral.

La misma aspiracioén a encontrar una base realista de la moralidad se hace
notar, con mayor fuerza adn, en el siglo XIX. Sobre la base del egoismo, del
amor a la Humanidad (Augusto Comte, Littré y otros discipulos de menor
importancia), de la simpatia y de la identificacion intelectual de la propia
personalidad con la Humanidad (Schopenhauer), del utilitarismo (Bentham
y Mill) y, por fin, de la teoria de la evolucién (Darwin, Spencer, Guyau) —sin
hablar de los sistemas que niegan la moral, concebidos por La Rochefoucauld

16



y Mandeville, y desarrollados en el siglo XIX por Nietzsche y algunos otros—,
fueron elaborados una serie de sistemas éticos que, afirmando los derechos
superiores del individuo, tendian, sin embargo, con sus ataques violentos, a
las concepciones éticas de nuestro tiempo a elevar el nivel de la moral.

Dos teorias de la moral, el positivismo de Comte y el utilitarismo de Bent-
ham, han ejercido, como se sabe, una influencia profunda sobre el pensamien-
to de nuestro siglo. La doctrina de Comte ha puesto su sello sobre todas las
investigaciones cientificas que constituyen el orgullo de la ciencia contem-
poranea. De ambas teorias, la de Comte y la de Bentham, han arrancado una
serie de sistemas secundarios, y casi todos los hombres eminentes que han
trabajado en el terreno de la Psicologia; la teoria de la evolucion y la Antro-
pologia, han enriquecido la literatura de la Etica con estudios méas o menos
originales de gran valor. Baste nombrar, entre ellos, a Feuerbach, Bain, Leslie
Stephen, Proudhon, Wundt, Sidgerick, Guyau, Jodl, aparte de otros muchos
menos conocidos. Hay que mencionar, también, por ultimo, la fundacion de
un gran nimero de sociedades éticas para la difusion de las doctrinas mo-
rales sin fundamento religioso. En la primera mitad del siglo XIX se inicio,
asimismo, bajo los nombres de fourierismo, owenismo, saint—simonismo y
mas tarde socialismo y anarquismo internacional, un vasto movimiento que
aun estando dirigido, més que todo, por motivos econémicos, ha sido, tam-
bién, en su sentido més profundo, una direccién ética. Este movimiento, cuya
importancia es cada dia mayor, tiende, con la ayuda de los trabajadores de
todos los paises, no solamente a revisar las bases en que se fundan todas las
concepciones morales, sino, también, a reconstruir la vida de tal modo, que
se abran, para la Humanidad, los caminos de una nueva moral.

Diriase que después de tantos sistemas de Etica racionalista, elaborados
durante los tltimos dos siglos, toda aportacion nueva habria de resultar im-
posible. Pero, en realidad, cada uno de los principales sistemas del siglo XIX
—el positivismo de Comte, el utilitarismo de Bentham y Mill, y el evolucio-
nismo altruista, o sea la teoria del desarrollo social de la moral de Darwin,
Spencer y Guyau— vino a afladir algo esencial a las teorias de sus predece-
sores, y ello prueba que el problema de la Etica no esta todavia agotado.

Fijandonos tan sélo en las concepciones de Darwin, Spencer y Guyau, ve-
mos que el segundo no llegd, desgraciadamente, a utilizar, siquiera, todos los
datos aportados por el admirable ensayo sobre Etica que contiene El Origen
del Hombre; de Darwin, entretanto que Guyau introdujo en el estudio de
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los motivos morales un elemento tan importante, como el exceso de energia
en el sentimiento, el pensamiento y la voluntad, que habia pasado, hasta en-
tonces, desapercibido a los investigadores anteriores. El hecho de que cada
sistema consiguiera introducir un nuevo elemento de importancia, constitu-
ye ya una prueba de que la ciencia de los motivos morales esta, todavia, lejos
de haber encontrado su forma definitiva. Puede llegar a decirse que esta for-
ma definitiva no llegara, nunca, a alcanzarla, ya que el continuo desarrollo
de la Humanidad exigird que sean tenidas en cuenta las nuevas fuerzas y
aspiraciones que las nuevas condiciones de vida vayan creando.

Es indiscutible, por lo tanto, que ninguno de los sistemas éticos del siglo
XIX ha conseguido satisfacer a las clases intelectuales de los pueblos civiliza-
dos. Sin hablar ya de los numerosos trabajos filoséficos en los cuales queda
claramente puesta de manifiesto la insuficiencia de la Etica contemporanea,?
la mejor prueba de ello la encontramos en el sensible retorno al idealismo que
hacia fines del siglo XIX se hizo observar. La ausencia de inspiracion poética
en el positivismo de Littré y Spencer, y su incapacidad para dar una respuesta
satisfactoria a los grandes problemas de la vida contemporanea; el caracter
estrecho de algunas de las concepciones del propio Spencer, el mas impor-
tante de los fildsofos de la teoria de la evolucién; por fin, el hecho de que
los positivistas posteriores hayan llegado a negar las teorias humanitarias
de los enciclopedistas franceses del siglo XVIII, son todos factores que han
contribuido a la gran reaccién en provecho de un nuevo idealismo mistico-
religioso. Segun dice, muy justamente, Fouillée, la interpretacion unilateral
del darvinismo, dada por los principales representantes del evolucionismo
(contra la cual no protestd el propio Darwin durante los primeros doce afios
que siguieron a la publicacion de El Origen de las Especies), fortalecid, esen-
cialmente, la posicion de los adversarios de la teoria naturalista de la Etica.

Después de haber empezado sefialando ciertos errores en la filosofia cien-
tifica naturalista, la critica no tardé en dirigirse contra la ciencia en general.
Solemnemente se proclamo la bancarrota de la ciencia.

Los hombres de estudio saben, sin embargo, que todas las ciencias van de
una aproximacion a otra, es decir de la primera explicacién aproximada de
una serie de fendmenos a la siguiente, mas exacta. Pero esta verdad sencilla

? Bastard mencionar aqui los trabajos criticos e histéricos de Paulsen, Wundt, Leslie
Stephen, Lichtenberger, Fouillée, de Roberty y tantos otros.
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no quieren saberla los creyentes, ni cuantos se sienten atraidos por el misti-
cismo. Al descubrir inexactitudes en la primera aproximacion, se apresuran
a proclamar la bancarrota de la ciencia en general. Pero aun las ciencias sus-
ceptibles de alcanzar una mayor exactitud, como la Astronomia, van por un
camino de continuas aproximaciones sucesivas. La constatacién de que los
planetas giraban alrededor del Sol, constituy6 un gran descubrimiento y la
primera aproximacion consistié en suponer que, al girar, describian circulos
perfectos. Luego se averigud que los circulos que describian eran elipticos
y ésta fue la segunda aproximacion. La tercera aproximacion consistio en
descubrir que la 6rbita de los planetas es ondulante y que éstos, apartandose
ora a un lado ora a otro de la elipsis, no pasan, nunca, por el mismo camino.
Por fin, ahora que sabemos que el Sol no esta fijo, los astronomos tratan de
determinar el caricter y curso de las orbitas que siguen los planetas en su
camino ondulado alrededor del Sol.

Las mismas transiciones de una solucién aproximada a otra mas exacta
se notan en todas las ciencias. Asi, por ejemplo, las ciencias naturales estan
revisando, ahora, las primeras aproximaciones referentes a la vida, a la ac-
tividad psiquica, al desarrollo de las formas vegetales y animales, etc., a las
cuales se llegd durante la época de los grandes descubrimientos (1856-62). Es
preciso revisar estas aproximaciones, para poder llegar a las siguientes mas
profundas, y esta revision la aprovechan algunos ignorantes para asegurar
a otros, mas ignorantes todavia que ellos, que la ciencia es impotente para
explicar los grandes problemas de la creacion.

En la actualidad, muchos tienden a sustituir la ciencia por la intuicién, es
decir, por la adivinacién y la fe ciega. Después de volver primero a Kant,
luego a Schelling y aun a Lotze, muchos escritores propagan, ahora, el inde-
terminismo, el espiritualismo, el apriorismo, el idealismo individual, la intui-
cion, etc., empefidndose en probar que en la fe y no en la ciencia reside la
fuente de la verdadera sabiduria. Pero ni esto bastaba. Se ha puesto, ahora, de
moda el misticismo de San Bernardo y de los neo-platonicos. El simbolismo,
lo inaprehensible, lo inconcebible, gozan de gran predicamento. Ha llegado
a resucitar la fe en el Satanés de la Edad Media.?

3 Viéase: Fouillee, Le mouvement idéaliste et la réaction contre la Science (2a edicién).
Paul Desjardins, Le devoir présent (del cual se han hecho en poco tiempo cinco ediciones), y
otros muchos.
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Verdad es que ninguna de estas nuevas corrientes ha conseguido adquirir
una influencia amplia y profunda, pero es preciso, de todos modos, reconocer
que la opinién publica vacila entre dos extremos: entre la aspiracién obstina-
da de volver a las obscuras creencias de la Edad Media —con su cortejo de su-
persticiones, idolatria y aun con la creencia en las artes de embrujamiento—
y de exaltar, una vez mas, el amoralismo y el culto de los espiritus superio-
res, llamados, hoy, superhombres, que Europa conoci6 ya en los tiempos del
byronismo y del romanticismo.

Es, por lo tanto, necesario aclarar si las dudas en la autoridad de la cien-
cia, sobre los problemas morales, estan fundamentadas y si la ciencia puede
darnos las bases éticas que, sentadas con precision, permitan contestar a los
interrogantes del presente.

El escaso éxito de los sistemas éticos, elaborados durante los Ultimos cien
afos, constituye un indicio de que el hombre no se da por satisfecho con la
sola explicacion cientifico-natural del origen del sentimiento moral. Reclama,
también, la justificacion de este sentimiento. En lo que a los problemas mora-
les se refiere, no se conforma con el descubrimiento de las fuentes del sentido
moral y de las causas determinantes que influyen sobre su desarrollo y refi-
namiento. Este método basta para el estudio del desarrollo de una flor, pero
es insuficiente en el terreno que nos ocupa. Las gentes quieren encontrar
una base que les permita comprender la esencia del sentido moral. ;Hacia
donde nos conduce ese sentimiento? ;A la meta deseada, o, como algunos
pretenden, a debilitar la fuerza y el espiritu creador del género humano y, en
ultimo término, a la degeneracion?

Si la lucha por la existencia y el exterminio de los fisicamente débiles es
una ley de la naturaleza, sin la cual el progreso resulta imposible, ;el estado
industrial pacifico, prometido por Comte y Spencer, no sera, mas bien, el
principio de la degeneracién del género humano, como con tanta energia
afirma Nietzsche? Y si queremos evitar este desenlace, ;no es fuerza de que
nos ocupemos de la revision de los valores morales que tienden a hacer la
lucha menos cruenta?

El principal problema de la Etica realista contemporanea consiste, por lo
tanto, como afirma Wundt en su Etica, en definir, ante todo, la finalidad moral
a que aspiramos. Esa finalidad o finalidades, aun las més ideales y lejanas en
su realizacion, deben, en todo caso, pertenecer al mundo real.
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La finalidad de la moral no puede ser trascendente, es decir sobrenatural,
como quieren algunos idealistas: debe ser real. La satisfacciéon moral tenemos
que encontrarla en la vida y no fuera de ella.

Al lanzar Darwin su teoria de la lucha por la existencia y presentarla como
el motor principal del desarrollo progresivo, resucito, de inmediato, la vieja
cuestion de saber si la naturaleza tiene un caracter moral o inmoral. El ori-
gen de la concepcion del bien y del mal que preocupé a los espiritus desde
la época del Zend —Avesta, se convirtio, de nuevo, en objeto de discusion,
con mayor viveza y profundidad que nunca. Los darwinistas imaginaban la
naturaleza como un enorme campo de batalla, en el cual no se veia mas que
la exterminacion de los méas débiles por los méas fuertes, mas habiles y méas
astutos. De ello resultaba que, en la naturaleza, el hombre no puede aprender
mas que el mal.

Como es sabido, estas concepciones alcanzaron una gran difusion. De ha-
ber sido justas, los fil6sofos evolucionistas hubieran tenido que resolver una
honda contradiccién planteada por ellos mismos. No podian negar, en efecto,
que el hombre tiene un concepto elevado del bien y que la fe en el triunfo
gradual del bien sobre el mal est4 profundamente arraigada en la naturaleza
humana. Y siendo asi, se veian obligados a explicar de donde procede este
concepto del bien: de donde esa fe en el progreso. No podian contentarse
con la concepciodn epicirea, que el poeta Tennyson expresé con las palabras:
Sea como fuere, el bien acabara saliendo del mal. No podian representarse la
naturaleza empapada en sangre —red in tooth and claw, como han escrito el
mismo Tennyson y el darvinista Huxley—, luchando en todas partes contra
el bien, representando la negacion del bien en cada ser vivo y, a pesar de
todo ello, seguir afirmando que, al fin y al cabo, el bien acabara por triunfar.
Tenian, por lo menos, el deber de decirnos como explican esta contradiccion.

Si un hombre de ciencia afirma que la Gnica leccion que el hombre puede
sacar de la naturaleza es la del mal; estara obligado a reconocer la existencia
de otras influencias, superiores a la naturaleza, que inspiran al hombre la idea
del bien supremo y conducen a la Humanidad hacia el ideal. Y de este modo

* Eso le ocurrio, precisamente, a Huxley, el cual en su conferencia sobre La Evolucién
yla Etica; empezd por repudiar todo factor moral en la vida de la naturaleza, viéndose, asi,
obligado a reconocer la existencia del principio ético fuera de ella; pero luego renuncié a este
punto de vista y reconoci6 la presencia de un principio ético en la vida social de los animales.

21



reducira a la nada su tentativa de explicar el desarrollo de la Humanidad por
la Unica accién de las fuerzas naturales.?

En realidad, la posicién de la teoria evolucionista no es tan precaria, ni
conduce a las contradicciones en que incurrié6 Huxley, puesto que el estudio
de la naturaleza no confirma, ni de lejos, la concepcion pesimista de la vida
mas arriba expuesta, y asilo reconoci6 el propio Darwin en su segunda obra
El Origen del Hombre. La concepcion de Tennyson y Huxley no es comple-
ta: es unilateral y, por consiguiente, falsa y tan poco cientifica, que aun el
mismo Darwin, en un capitulo especial de su obra citada, ha creido deber
completarla.

En la propia naturaleza —ha dicho Darwin— podemos observar, al lado de
la lucha mutua, una serie de otros hechos, cuyo sentido es completamente
distinto, como el de ayuda mutua dentro de una misma especie; estos hechos
tienen ain mas importancia que los primeros para la conservacion de la es-
pecie y su desenvolvimiento. Esta idea extremadamente importante, sobre
la cual la mayoria de los darwinistas se niegan a fijar su atencion. y que Al-
fred Russell Wallace llegd a repudiar por completo, quise yo, por mi parte,
desenvolverla y confirmarla con multitud de hechos en una serie de articu-
los dedicados a poner de relieve el valor enorme de la ayuda mutua para la
conservacion de las especies animales y de la Humanidad y, sobre todo, para
su desarrollo progresivo y perfeccionamiento.’

Sin pretender quitar importancia al hecho de que la enorme mayoria de
los animales vive devorando otras especies del mundo animal, o géneros in-
feriores de la misma especie, afirmaba yo que la lucha en la naturaleza esta
limitada a la lucha entre varias especies, pero que dentro de cada una de ellas,
y a veces dentro de grupos compuestos de varias especies de animales que
viven en comun, la ayuda mutua es una regla general. Por esta razon, la con-
vivencia entre los animales estd mas extendida y representa un papel mas
importante en la vida de la naturaleza que el exterminio mutuo. En efecto,
son muchos los rumiantes, los roedores y los pajaros que, asi como las abejas
y las hormigas, no viven de la caza de las demas especies.

Ademas, casi todas las fieras y aves de rapifia, sobre todo aquellas que no
estan en curso de desaparecer, exterminadas por el hombre o por otras causas,

5 En la revista Nineteenth Century (afios 1890, 1891, 1892, 1894, 1896) y luego en el libro
Mutual Aid, a factor of Evolution (Londres, Heinemann).
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practican, también, en cierta medida, la ayuda mutua. Esta ayuda mutua, es,
en la naturaleza, un hecho predominante.

Si la ayuda mutua esta tan extendida, hay que atribuirlo a las ventajas
que ella ofrece a las especies animales que la practican, ventajas superiores
a las que la rapacidad procura. Es la mejor arma en la gran lucha por la exis-
tencia que continuamente tienen que sostener los animales contra el clima,
las inundaciones, tormentas, huracanes, frio, etc., y que exige de los animales
una adaptacion constante a las condiciones, siempre cambiantes, del ambien-
te. En conjunto, la naturaleza no confirma, de ningiin modo, el triunfo de la
fuerza fisica, de la celeridad, de la astucia y de las demas caracteristicas utiles
paralalucha. Al contrario, encontramos en la naturaleza numerosas especies
débiles, sin caparazon, pico resistente, ni hocico que les sirva para la defensa
contra sus enemigos y, en general, desprovistas de instintos bélicos y que,
sin embargo, consiguen mas que otras en la lucha por la existencia, merced
a su comunicatividad y a la ayuda mutua, llegar a triunfar sobre rivales y
enemigos mucho mejor armados. Este es el caso de las hormigas, abejas, pa-
lomos, patos, ratas de campo y otros roedores, cabras, ciervos, etc. Por fin,
puede considerarse como cosa probada que mientras la lucha por la existen-
cia puede ser causa, tanto de progreso como de regresion, es decir que a veces
conduce a la mejora de la especie y otras a su empeoramiento, la practica de
la ayuda mutua es, siempre, un factor de desarrollo progresivo. En la evolu-
cion progresiva del mundo animal —desarrollo de la longevidad, del espiritu
y de cualidades que calificamos de superiores—, la ayuda mutua constituye
el factor principal. Ningin bidlogo ha negado, hasta ahora, esta afirmacion
mia.®

Siendo la ayuda mutua un factor necesario para la conservacion, el flore-
cimiento y el desarrollo progresivo de cada especie, se ha convertido en lo
que Darwin calificé de instinto permanente (a permanent instint), propio de
todos los animales comunicativos, entre los cuales hay que contar, natural-
mente, al hombre. Revelandose desde el comienzo mismo del desarrollo de
la vida animal, no cabe duda que este instinto, como el maternal, est4 hon-
damente arraigado en todos los animales inferiores y superiores, y aun mas,
pues se le encuentra hasta en aquellas especies cuyo instinto maternal cabe

6 Véanse, a este respecto, las observaciones de Lloyd Morgan y mi respuesta a las mis-
mas.
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poner en duda, como los gusanos, ciertos insectos y la mayoria de los peces.
Por esto tuvo Darwin perfecta razon, al afirmar que el instinto de la simpa-
tia mutua se manifiesta en los animales comunicativos de una manera maés
continua que el instinto puramente egoista de la propia conservacion. En ese
instinto veia Darwin, como es sabido, el rudimento de la consciencia moral,
cosa que, desgraciadamente, olvidan, con frecuencia, los darwinistas.

Pero esto no es todo. En ese instinto reside el comienzo de los sentimientos
que empujan a los animales a la ayuda mutua y que son el punto de partida
de todos los sentimientos éticos mas elevados. Sobre esta base se desarroll6
el sentimiento, ya mas elevado, de la justicia y de la igualdad y mas tarde lo
que conocemos con el nombre de espiritu de sacrificio.

Al ver como decenas de millares de aves marinas llegan en grandes ban-
dadas, desde el Sur lejano, para construir sus nidos en los pefiascos de las
costas del océano glacial y se instalan alli sin querellarse por los mejores si-
tios; como bandadas de pelicanos viven en la costa y saben repartirse, entre
si, las zonas para la pesca; como millares de especies de pajaros y mamiferos
saben ponerse de acuerdo para repartirse las zonas de caza o alimentacion;
el emplazamiento para los nidos y el albergue para la noche; al ver, por fin,
como un pajaro joven, al llevarse algunas pajas de un nido ajeno es castiga-
do, por ello, por otros pajaros de su propia especie, podemos constatar, en
la vida de los animales sociales, los comienzos y aun un cierto desarrollo del
sentimiento de la igualdad de derechos y de la justicia.

Y al acercarnos, por fin, dentro de cada especie, a los representantes supe-
riores de la misma (hormigas, abejas y avispas, entre los insectos; grullas y
loros entre los pajaros; rumiantes superiores, monos y, finalmente, entre los
mamiferos, el hombre), encontramos que la identificacién entre los intereses
del individuo y los de su grupo y aun, a veces, el espiritu de sacrificio del
individuo por su grupo va en aumento, segun se pasa de los representantes
inferiores a los superiores de cada especie, hecho que denota que en la na-
turaleza reside el origen no so6lo de los rudimentos de la ética, sino de sus
expresiones superiores.

Asi, pues, la naturaleza, lejos de darnos una leccién de amoralismo, es
decir, de indiferencia hacia la moral, contra la cual un principio ajeno a la
naturaleza ha de luchar para poder vencerla, nos obliga a reconocer que de
ella dimanan las concepciones del bien y del mal, y nuestras ideas del bien
supremo. No son estas concepciones otra cosa que el reflejo en el espiritu
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del hombre de lo que él ha podido observar en la vida de los animales. Subsi-
guientemente, con el desarrollo de la vida en comun, dichas observaciones se
convirtieron en la concepcion general del Bien y del Mal. Téngase en cuenta,
a este respecto, que no pretendemos referirnos a los juicios personales de la
gente excepcional, sino al juicio de la mayoria, en el cual encontramos ya los
elementos fundamentales de la justicia y de la compasion mutua. De igual
modo las concepciones de la mecanica, fundadas en observaciones hechas so-
bre la superficie de la tierra, se adaptan, también, en esencia, a los espacios
interplanetarios.

Idéntica constatacion se impone en lo que afecta al desenvolvimiento del
caracter humano y de las instituciones humanas. La evolucion del hombre ha
tenido lugar dentro de la naturaleza y en el mismo sentido que la de ésta. Las
mismas instituciones de apoyo y de ayuda mutuos, surgidas y desarrolladas
en las sociedades humanas, ponian de relieve, ante el hombre, los provechos
y ventajas que de ellas recibia. En el medio social iba desenvolviéndose la
imagen moral del hombre. Basidndonos en los ultimos estudios histdricos,
podemos, ahora, representarnos la historia de la humanidad desde el punto
de vista del desarrollo del elemento ético, es decir, como la evolucién de la
necesidad sentida por el hombre de organizar su vida sobre la base de la ayu-
da mutua, primero en el clan, luego en la comunidad rural y, finalmente, en
las Republicas de las ciudades libres. A pesar de los interregnos de regresion,
estas formas del régimen social se han convertido, siempre, en las fuentes
del progreso.

Hemos de renunciar, naturalmente, a la idea de exponer la historia de la
humanidad como una cadena ininterrumpida de la evolucion, desde la edad
de piedra hasta nuestros dias. El desarrollo de las sociedades no ha sido con-
tinuo. Algunas veces ha tenido que empezar de nuevo, como en la India, en
Egipto, en Mesopotamia, Grecia, Roma, Escandinavia y Europa occidental,
y siempre partiendo del clan primitivo y, después, de la comunidad rural.
Pero, al observar estos casos separadamente, constatamos, en cada uno —
sobre todo en la evolucion de la Europa occidental desde la caida del Imperio
romano—, una extensioén continua de las concepciones de ayuda y defensa
mutuas, desde el clan a la tribu, a la nacidon y, finalmente, a la unién interna-
cional de las naciones. Por otra parte, a pesar de los periodos de regresion,
manifestados aun entre las naciones mas cultas, aparece, siempre —por lo
menos entre los representantes del pensamiento avanzado en los pueblos
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cultos y en los movimientos populares progresivos—, el deseo de extender
las concepciones corrientes de la solidaridad humana y de la justicia. y la
tendencia a mejorar el caracter de las relaciones mutuas. Al propio tiempo
vemos surgir el ideal, es decir, la idea de lo que es deseable para el porvenir.

El hecho de que la parte culta de la humanidad considere los periodos de
regresion como manifestaciones transitorias y enfermizas, cuya repeticion
es preciso impedir, constituye una prueba del progreso del criterio ético. Y
a medida que en las sociedades civilizadas crecen los medios para satisfacer
las necesidades de todos los habitantes, abriendo, asi, el camino para una
concepcidén universal de la justicia, aumenta la importancia de los postulados
éticos.

Desde el punto de vista de la Etica realista, el hombre puede, por lo tanto,
no tan sdlo creer en el progreso moral, sino fundamentar esta creencia cien-
tificamente, a pesar de todas las lecciones pesimistas de la Historia. Aunque
en sus principios la fe en el progreso no haya pasado de ser una simple hipo-
tesis (en toda ciencia, la hipétesis precede al descubrimiento), esta hipotesis
ha resultado, después, cientificamente comprobada.
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Capitulo II. Vision de conjunto de los
fundamentos de una nueva ética

Obstaculos que se oponen al progreso moral. —Desarrollo del instinto de
comunidad. —Fuerza inspiradora de la Etica evolucionista. —Ideas y concep-
ciones morales. —El sentimiento del deber. —Dos clases de acciones morales.
—Significado de la actividad personal. —Necesidad de la creacion propia. —
Ayuda mutua, Justicia y Moralidad, como fundamentos de la Etica cientifica.

Si los fil6sofos empiricos, basandose en las ciencias naturales, no han con-
seguido hasta ahora probar la existencia de un progreso continuo de las con-
cepciones morales (que puede ser considerado como el principio fundamen-
tal de la evolucién) ello se debe a la oposicioén tenaz con que han tropezado
de parte de los fil6sofos especulativos, es decir no cientificos. Con tanta obs-
tinacion negaban estos ultimos el origen empirico natural del sentido moral,
tanto empefio ponian en atribuir al sentido moral un origen sobrenatural y
tanta era la prodigalidad con que hablaban de la predestinacién del hombre,
del objeto de la vida, de las finalidades de la Naturaleza y de la Creacion que
forzosamente tenian que provocar una reaccion en sentido contrario. Los
evolucionistas contemporaneos, después de haber probado la existencia de
la lucha por la vida en varias especies del mundo animal, no podian admitir
que un fenomeno tan cruel, que tantos sufrimientos causa entre los seres vi-
vos, sea expresion de la voluntad del Ser Supremo y negaron, por lo tanto,
que en él residiera ningun principio ético. Tan sélo ahora, cuando empieza
a considerarse como resultado de un desenvolvimiento natural la evolucién
sucesiva de las especies, asi como de las razas e instituciones humanas y aun
de los propios principios éticos, es posible estudiar, sin caer en la filosofia
sobrenatural, los diversos factores que han contribuido a dicha evolucion.
Entre ellos figura la ayuda y la compasion mutuas, como fuerzas morales
naturales. Pero siendo ello asi, es preciso reconocer que hemos llegado a un
momento de suma gravedad para la Filosofia. Porque tenemos el derecho de
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llegar a una conclusion y ella es que la lecciéon que el hombre saca del estudio
de la naturaleza y de su propia historia consiste en hacerle ver la existencia
de una doble aspiracién: por un lado la aspiracion a la comunidad y por otro
la aspiracion, que emana de la primera, hacia una vida mas intensa. Por con-
siguiente, hacia una mayor felicidad del individuo y a su més rapido progreso
fisico, intelectual y moral. Esa doble aspiracion es el rasgo caracteristico de
la vida en general. Constituye una de las propiedades fundamentales de la
vida (uno de sus atributos), sea cual fuere el aspecto que la vida revista en
nuestro planeta o fuera de él. No es ni una confirmacion metafisica de la
universalidad de la ley moral ni una simple suposicion. Sin un desenvolvi-
miento constante de la comunidad y por consiguiente de la intensidad de la
vida y variedad de sus sensaciones, la vida misma es imposible. Esos elemen-
tos constituyen su substancia. Sin ellos la vida va a la disgregacién y a la
extincion. Es una ley de la naturaleza.

Resulta por lo tanto que la ciencia, lejos de destruir las bases de la Etica,
le da —en oposicion a las nebulosas afirmaciones metafisicas de la Etica tras-
cendental, o sea sobrenatural— un contenido concreto. Y a medida que la
ciencia penetra mas hondamente en la vida de la naturaleza encuentra para
la Etica evolucionista una certidumbre filoséfica, en tanto que los pensadores
trascendentales podian tan s6lo apoyar sus ideas en hipétesis flotantes. Esca-
sa justificacion tiene, asimismo, un reproche que con frecuencia se hace a la
Filosofia, basada en el estudio de la naturaleza. Se pretende que esta Filosofia
puede conducirnos tan sélo al conocimiento de una verdad fria y matemati-
ca, sin influencia, por ser tal, sobre nuestra conducta; que en el mejor caso
el estudio de la naturaleza puede inspirarnos el amor a la verdad, pero que
la inspiracién para las emociones superiores, como por ejemplo la infinita
bondad, puede darnosla tan sélo la Religion.

No es dificil probar que semejante afirmacion carece por completo de fun-
damento y es, por consiguiente, falsa. El amor a la verdad es ya por si sélo
la mitad —y la mejor mitad— de toda doctrina moral. Las personas religiosas
inteligentes lo comprenden muy bien. Y por lo que a la aspiracion hacia el
bien se refiere, la verdad a que mas arriba se ha hecho alusion, es decir, el
reconocimiento de la ayuda mutua como rasgo fundamental en la existencia
de todos los seres vivos, es ciertamente una verdad inspiradora que un dia
habra de encontrar su expresion digna en la poesia de la naturaleza, porque
afnade a la concepcion de ésta un nuevo rasgo humanitario, Goethe, con la pe-
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netracién de su genio panteista, comprendi6 de un golpe toda su importancia
filosofica,! al oir de labios de Eckermann una alusién a esta verdad.

A medida que adquirimos un conocimiento mas exacto del hombre pri-
mitivo, se fortalece nuestro convencimiento de que en los animales con los
cuales vivia en estrecha comunidad encontré el hombre las primeras leccio-
nes de espiritu de sacrificio para la defensa de sus semejantes y el bien de su
grupo, de infinita afeccion paternal y de reconocimiento de la utilidad de la
vida en comun. Los conceptos de virtud y vicio son concepciones zooldgicas
y no solamente humanas.

No cabe, por otra parte, poner en duda la influencia de las ideas e idea-
les sobre las concepciones morales ni tampoco la que éstas ejercen sobre la
imagen intelectual de cada época. La evolucién de una sociedad dada pue-
de tomar a veces una direccion completamente falsa bajo la influencia de
circunstancias externas: sed de enriquecimiento, guerras, etc., o, al contra-
rio, elevarse a una gran altura. Pero en ambos casos el nivel intelectual de
la época, influye siempre hondamente sobre el caracter de las concepciones
morales, tanto de la sociedad como de los individuos.

Fouillée ha dicho, con evidente exactitud, que las ideas son fuerzas. Son
fuerzas morales cuando son justas y suficientemente amplias para expresar
la verdadera vida de la naturaleza en todo su conjunto y no tan sélo en uno
de sus aspectos. Por lo tanto, el primer paso para la elaboracién de una mo-
ral que pueda tener sobre la sociedad una influencia duradera consiste en
sentarla sobre verdades firmemente establecidas. En efecto, uno de los prin-
cipales obstaculos para la elaboracion de un sistema completo de Etica que
corresponda a las exigencias contemporaneas reside en el hecho de que la
Sociologia se encuentra aun en su infancia. La Sociologia ha reunido has-
ta ahora tan s6lo los materiales necesarios para los estudios encaminados a
determinar la direccién probable de la evolucion subsiguiente de la humani-

! Véase Eckermann, Conversaciones con Goethe (en la Coleccion Universal, Calpe, Ma-
drid), Al contarle Eckermann que un pajarito, cuya madre habia sido muerta por el propio Ec-
kermann, después de caer del nido habia sido recogido por una madre de otra especie. Goet-
he dijo emocionado: Eso es, sin duda, algo divino que me produce un asombro gozoso. Si este
hecho de alimentar a un extrafio fuese una ley general de la Naturaleza, quedarian descifra-
dos muchos enigmas y podria decirse con razén que Dios cuida de los pajarillos abandonados.
Los zodlogos de principios del siglo XIX, entre ellos el célebre naturalista Brehm, que estudia-
ban la vida de los animales en el continente americano, en partes todavia despobladas, con-
firmaron que el hecho contado por Eckermann es en extremo frecuente en el mundo animal.
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dad. Pero en este campo tropieza constantemente con una serie de arraigados
prejuicios.

Lo que en primer término se exige ahora de la Etica es que encuentre en
el estudio filosofico de los materiales ya reunidos lo que hay de comun entre
dos series de sentimientos que existen en el hombre, facilitando asi no una
transacciéon o compromiso, sino una sintesis, una generalizaciéon. De estos
sentimientos unos empujan al hombre a someter a los demas para satisfacer
sus fines personales, mientras que otros lo empujan a unirse con los demas
para alcanzar en conjunto ciertas finalidades. Los primeros corresponden a
la necesidad fundamental de lucha que siente el hombre, mientras los se-
gundos corresponden a una necesidad también fundamental: la de unién y
compasién mutuas. Es natural que entre esos dos grupos de sentimientos se
establezca un combate; por ello mismo es absolutamente indispensable en-
contrar, sea como fuere, la sintesis que los retina. Esta necesidad es tanto
mas urgente cuanto que, careciendo el hombre contemporaneo de normas
fijas para orientarse en ese conflicto, derrocha en empenos indtiles sus fuer-
zas de accion. No puede el hombre creer que la lucha cruenta por la posesion
que tiene lugar entre hombres aislados y entre las naciones sea la razon ulti-
ma de la ciencia, ni puede creer tampoco que la solucion del problema pueda
conseguirse solamente predicando la fraternidad y la resignacién, como lo ha
hecho durante tantos siglos el cristianismo, sin jamas conseguir que reinara
la fraternidad entre los pueblos y los individuos, ni siquiera la tolerancia mu-
tua entre las varias doctrinas cristianas. Iguales razones inducen a la mayoria
de la gente a no creer en el comunismo.

Nos encontramos, pues, con que la tarea principal de la Etica consiste aho-
ra en ayudar al hombre a resolver esta contradiccion fundamental. A este fin
hemos de estudiar atentamente los medios de los cuales se ha servido el hom-
bre en varias épocas para obtener el mayor bienestar general, del conjunto de
los esfuerzos de los individuos aislados, sin paralizar por ello la energia indi-
vidual. Hemos de estudiar asimismo, para llegar a esa sintesis necesaria, las
tendencias que se manifiestan ahora en el mismo sentido, ya sea como tenta-
tivas todavia vacilantes o tan s6lo como posibilidades ocultas en el fondo de
la sociedad contemporanea. Y como quiera que ningin nuevo movimiento
consigue abrirse camino si no logra despertar cierto entusiasmo, necesario
para vencer las resistencias de la rutina, la tarea fundamental de la nueva
Etica ha de consistir en inspirar al hombre ideales capaces de despertar en
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¢l la exaltacion entusiasta y las fuerzas indispensables para realizar la unién
entre la energia individual y el trabajo para el bien comun.

La necesidad de tener un ideal real nos obliga a examinar ante todo el ar-
gumento fundamental que se opone a todos los sistemas de Etica no religiosa.
Se afirma que todos ellos carecen de la autoridad necesaria y no pueden, por
consiguiente, despertar el sentimiento del deber, de una obligacién moral.

Cierto es que la Etica empirica nunca ha pretendido tener el caracter obli-
gatorio propio de los diez mandamientos de Moisés. Al sentar como impera-
tivo categodrico de toda moral la regla: Obra de tal modo que puedas siempre
querer que la maxima de tu accion sea una ley universal, pretendia probar
Kant que esta regla, para ser reconocida como universalmente obligatoria, no
requiere ninguna confirmacién suprema. Esta regla —afirmaba Kant— cons-
tituye una forma necesaria del pensamiento, una categoria de nuestra razéon
y no tiene su origen en consideraciones utilitarias.

La critica contemporanea, empezando por Schopenhauer, ha mostrado, sin
embargo, que Kant no estaba en lo cierto. No explic6 Kant por qué el hombre
se encontraba sometido a la ley de su imperativo y es curioso que de los argu-
mentos del filésofo se desprenda que la tinica razon para el reconocimiento
universal de su ley reside precisamente en la utilidad social de la misma. Y,
sin embargo, las mejores paginas de Kant son aquellas en que demuestra
cOémo en ningun caso las consideraciones utilitarias han de considerarse co-
mo base de moral. En realidad Kant escribi6é un elogio sublime del sentido
del deber, pero sin hallar para este sentido otra base que la consciencia in-
tima del hombre y el deseo vivo en éste de conservar la armonia entre sus
concepciones intelectuales y su conducta.?

La Etica empirica no pretende oponerse a los mandamientos religiosos con
sus conceptos del deber como obligaciéon. Hay que reconocer, por otra par-
te, que la moral empirica no esta del todo desprovista de un cierto caracter
de compulsién. La serie de sentimientos y hechos que desde Augusto Comte
se llaman altruistas puede dividirse en dos clases. Hay hechos que son in-
condicionalmente necesarios para vivir en sociedad, que no cabe calificar de

? Posteriormente Kant fue todavia mas alld. De su Religion dentro de los limites de
la mera razén, editada en 1792, se desprende que, después de empezar oponiendo la Etica
racionalista a las doctrinas anticristianas de la época, acabé reconociendo la inconcebibilidad
de la capacidad moral, indicadora de su origen divino. (Obras de Kant. Edicién Hartenstein, t.
VI, pags. 143-44).
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altruistas. Tienen caracter de reciprocidad y el interés propio juega en ellos
un papel tan importante como en un acto de conservacion. Pero al lado de
los hechos mencionados hay otros que en absoluto carecen del caracter de
reciprocidad. Quien los realiza da sus fuerzas, sus energias, su entusiasmo,
sin esperar nada en cambio, ni remuneracién o recompensa alguna; y aun-
que precisamente esos hechos son los factores primordiales de la perfeccion
moral es imposible calificarlos de obligatorios. Es corriente, sin embargo, que
los tratadistas confundan estos dos 6rdenes de hechos y en ellos reside la ex-
plicacién de las numerosas contradicciones que aparecen en el tratamiento
de los problemas éticos.

Pero, en realidad, no es dificil eliminar esa confusiéon. Ante todo no hay
que confundir los problemas de la Etica con los del Derecho. La moral no
resuelve el problema de saber si la legislacion es necesaria o no. Su plano es
superior. Son muchos, en efecto, los tratadistas que negando la necesidad de
todo Derecho, apelaban directamente a la conciencia humana; en el primer
periodo de la Reforma estos tratadistas ejercieron una influencia nada des-
preciable. En su esencia, la mision de la Etica no consiste en insistir sobre
los defectos del hombre y en reprocharle sus pecados, sino en actuar en un
sentido positivo, apelando a los mejores instintos humanos. Ha de determi-
nar y explicar los principios fundamentales sin los cuales ni el hombre ni los
animales podrian vivir en sociedad. Apela, al mismo tiempo, a razones supe-
riores: al amor, al valor, a la fraternidad, al respeto de si mismo, a la vida de
acuerdo con el ideal. Finalmente ha de indicar al hombre que si quiere vivir
una vida en la cual todas sus fuerzas puedan ser integramente utilizadas, es
necesario que renuncie de una vez a la idea de que es posible vivir sin tener
en cuenta las necesidades y los deseos de los demas.

Tan sélo a condicién de que exista una cierta armonia entre el individuo y
el mundo circundante, es posible acercarse a semejante ideal de vida —dice
la Etica—. Y enseguida afiade: fijaos en la naturaleza; estudiad el pasado del
género humano y veréis como ello es cierto. Por lo tanto cuando el hombre,
por una razon cualquiera, vacila sobre lo que tiene que hacer en un caso da-
do, la Etica viene en su ayuda y le dice que tiene que hacer lo que en un caso

® La Etica no le dira: esto debes hacer, sino que investigara con él: qué quieres, tu propia
y finalmente, y no tan sélo de buen o de mal humor. (Federico Paulsen, Sistema de Etica, 2
tomos, Stuttgart y Berlin, 1913, t. I. pag. 28).
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analogo desearia que hicieran con él. Pero ni aun en este caso la Etica puede
dictar al hombre una linea rigurosa de conducta y se ve obligada a conside-
rar y pesar por su propia cuenta las varias alternativas que se le presentan.
Es intil, por ejemplo, aconsejar algo que signifique un riesgo a un hombre
incapaz de soportar un fracaso; igualmente inutil es aconsejar a un joven
lleno de energias la prudencia de un anciano: contestaria a este consejo con
las palabras profundamente justas y bellas de Egmont al conde Olivier en el
drama de Goethe. Y razén tendria para hacerlo. Como empujados por espi-
ritus invisibles los caballos de fuego del tiempo corren veloces, arrastrando
el carro ligero de nuestro destino; nosotros debemos tan sélo sostener las
riendas valerosamente y cuidar de que el carro no se estrelle a derecha con-
tra un pefiasco o se derrumbe a izquierda en un precipicio. ;Hacia donde
vamos? jQuién sabe! ;Es que nos acordamos siquiera de donde venimos? La
flor ha de hacer necesariamente eclosion, aunque ello le cueste la vida, ha
dicho Guyau en su obra La moral sin obligacién ni sancion.

Y sin embargo no consiste la tarea fundamental de la Etica en repartir a
cada cual los correspondientes consejos. Su finalidad es mas bien la de dar
un Ideal a los hombres en conjunto, que sirva a éstos instintivamente mejor
que cualquier consejo, para guiarlos en la accion. Asi como el ejercicio inte-
lectual nos acostumbra a obtener casi inconscientemente toda una serie de
conclusiones importantes, debe consistir asi también la tarea de la Etica en
crear en la sociedad una atmosfera tal en que se realicen casi impulsivamen-
te, sin vacilaciones, todas aquellas acciones que conducen al bienestar de la
comunidad y a la mayor felicidad posible de cada uno.

Tal es la tltima finalidad de la moral. Pero para alcanzarla es preciso eman-
cipar nuestras doctrinas morales de sus contradicciones internas. Asi, por
ejemplo, la moral que predica el ejercicio del bien por misericordia y piedad
lleva dentro de si una mortal contradiccién. Empieza afirmando el principio
de justicia universal, es decir la igualdad o fraternidad absoluta, para declarar
inmediatamente después que no vale la pena aspirar a esos ideales porque la
igualdad es inasequible y la fraternidad, que constituye la base de todas las
religiones, no debe ser concebida en sentido literal, sino tan sélo como una
expresion poética de predicadores entusiastas. La desigualdad es una ley de
la naturaleza —nos dicen los propagandistas religiosos, acordandose esta vez
de la naturaleza y apoyandose en ella—. A este respecto nos aconsejan que
sigamos las lecciones de la naturaleza y no de la Religion que ha criticado a
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la naturaleza. Pero cuando la desigualdad en la vida de los hombres se hace
demasiado ostensible y las riquezas producidas se reparten con tanta injus-
ticia que la mayoria de las gentes se ven obligadas a vivir en la mas negra
miseria, entonces se proclama el deber sagrado de compartir con los pobres
lo que se puede, sin necesidad de que por ello los privilegiados pierdan su
posicion de tales.

Una moral semejante puede mantenerse durante cierto tiempo —y aun
durante mucho tiempo— a condicion de estar sostenida por la Religiéon. Pero
cuando el hombre empieza a examinar la Religion desde un punto de vista
critico y en vez de la obediencia y el temor ciegos busca convicciones confir-
madas por la razon, esta contradiccion interna no puede mantenerse largo
tiempo. Hay que despedirse de ella cuanto antes. La contradiccion interna es
una sentencia de muerte para toda Etica, un gusano que roe la energia del
hombre.

Todas las teorias morales modernas deben llenar una condicién fundamen-
tal. Han de abstenerse de encadenar la actividad del individuo, aunque sea
bajo el pretexto de alcanzar una finalidad tan elevada como el bien de la co-
munidad o de la especie. En su admirable estudio de los sistemas éticos ha
dicho Wundt que desde el periodo enciclopedista hacia mediados del siglo
XVIII casi todos los sistemas éticos toman un caracter individualista. Pero es-
ta observacion es justa tan sélo hasta cierto punto, puesto que los derechos
del individuo eran afirmados con energia tan sé6lo en el terreno econdémico.
Pero también en este campo la libertad individual tanto en la practica como
en la teoria, resultaba mas bien una apariencia que una realidad. En los de-
mas campos, politico, intelectual, estético, puede decirse que, a medida que
se hacia mas vigorosa la afirmacién del individualismo econémico, crecia
también la sumision del individuo a la organizacion Militar del Estado y a su
sistema de instruccion, al propio tiempo que se reforzaba la disciplina nece-
saria para el mantenimiento de las instituciones existentes. Aun la mayoria
de los reformadores mas avanzados de nuestros dias en sus previsiones sobre
la sociedad futura creen en una absorcion, mayor todavia que la actual, del
individuo por la sociedad.

Una tendencia semejante no podia dejar de provocar la consiguiente reac-
ciéon. Godwin a principios del siglo XIX y Spencer en la segunda mitad del
mismo dieron expresion a esta protesta y Nietzsche ha llegado a afirmar que
mas valia echar por la borda todas las teorias morales si éstas no pueden
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encontrar otra base que el sacrificio del individuo a los intereses de la Hu-
manidad. Esta critica de las ideas morales corrientes, es, tal vez, el rasgo méas
caracteristico de nuestra época, sobre todo si se tiene en cuenta que su motivo
principal més que en la aspiracién estrictamente egoista a la independencia
econdmica (como era el caso en el siglo XVIII de todos los defensores de los
derechos del individuo, con excepcién de Godwin) reside en un deseo apa-
sionado de independencia individual para contribuir a formar una sociedad
nueva y mejor, en la cual el bienestar de todos seria la base del completo
desarrollo de la personalidad humana.*

El escaso desarrollo del individuo y la carencia de fuerza creadora perso-
nal y de iniciativa constituyen, sin duda, uno de los principales defectos de
nuestra época. El individualismo econémico no ha cumplido sus promesas:
no ha determinado el desenvolvimiento intenso de la personalidad. Como
en la antigiledad, la creacion de las formas sociales continiia manifestandose
con extrema lentitud y la imitacién sigue siendo el medio principal para la
propagacion de las innovaciones. Las naciones contemporaneas repiten la
historia de las tribus barbaras y de las ciudades medioevales, comunicando-
se unas a otras los movimientos politicos, sociales, religiosos y econémicos
y las constituciones. Naciones enteras se han apropiado durante los ultimos
tiempos, con una rapidez asombrosa, la civilizaciéon industrial y la organiza-
cion Militar de Europa. Y en estas mismas versiones de los viejos modelos
puede apreciarse claramente hasta qué punto lo que llamamos civilizacion
tiene un caracter superficial y esta formado por simples procesos imitativos.

Es natural, por lo tanto, hacerse esta pregunta: ;no contribuyen las doc-
trinas morales actuales a extender esa sumisioén imitativa? ;No han querido
hacer del hombre el autémata intelectual de que nos habla Herbart, absor-
bido en la contemplacion y temeroso, sobre todo, de las tempestades pasio-
nales? ;No habra llegado ya el tiempo de defender los derechos del hombre
vivo, lleno de energias, capaz de amar lo que vale la pena de ser amado y de
odiar lo que merece odio, de un hombre dispuesto siempre a luchar por el
ideal que exalta sus amores y justifica sus antipatias? Desde los fil6sofos de

* Wundt hace una observacién curiosa: Si no nos engafiamos —dice— se opera ahora
en la opinién publica una revolucién: al individualismo extremo de la época enciclopedista
sucede un renacimiento del universalismo de los antiguos pensadores, completado por la no-
cién de la libertad de la personalidad individual. Es éste un progreso que debemos al indivi-
dualismo. (Etica, pag. 459 de la edicién alemana).
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la Edad Antigua ha existido siempre la tendencia a pintar la virtud como una
especie de sabiduria que exhorta al hombre mas bien a cuidar la belleza de
su alma que a luchar contra los males de su época. Més tarde se ha dado el
nombre de virtud a la no resistencia al mal. Y durante muchos siglos la salva-
cién personal, junto con la sumisién al destino y la indiferencia ante el mal,
han constituido la esencia de la Etica cristiana. De ello surgian una serie de
refinados argumentos en pro del individualismo virtuoso, y la glorificacién
de la indiferencia monastica ante el mal social. Afortunadamente se inicia ya
la reaccién contra una virtud tan egoista y se plantea el problema de saber
si la indiferencia ante el mal no es una criminal cobardia. ;No tiene razon el
Zend-Avesta al afirmar que la lucha activa contra Ariman, encarnacion del
mal, es la primera condicion de la virtud?® El progreso moral es necesario
pero sin el valor moral resulta imposible.

Tales son las exigencias que la moral ha de satisfacer. Todas ellas conver-
gen en una sola idea fundamental. Es preciso elaborar una nueva doctrina
moral, cuyos principios fundamentales sean bastante amplios para dar nueva
vida a nuestra civilizacion, emancipada en sus aplicaciones practicas tanto
de las supervivencias del pensamiento trascendental y sobrenatural como de
las concepciones estrechas del utilitarismo burgués.

Existen ya los elementos para una nueva concepcion de la moral. La im-
portancia de la sociabilidad y de la ayuda mutua en la evolucién del mundo
animal y en la historia del hombre puede, a mi juicio, ser aceptada como una
verdad cientifica establecida y libre de hipotesis.

Podemos ademas admitir que, a medida que la ayuda mutua se convier-
te en una costumbre establecida en la sociedad humana y se ejerce por asi
decirlo instintivamente, su misma practica conduce al desarrollo del sentido
de la justicia, inevitablemente acompaiiado por el sentido de la igualdad. A
medida que van desapareciendo las diferencias de clase, se abre camino la
idea de que los derechos de un individuo determinado son tan inviolables
como los de cualquier otro. En el proceso de transformacién social esta idea
cobrara cada vez un aspecto mas amplio.

Ya en los comienzos de la vida social existié naturalmente, en cierta me-
dida, la identificacién entre los intereses del individuo y los de su grupo y

5 C. P. Thile, Historia de la Religion en la antigiiedad. (Edicién alemana, Gotha, 1903.
TIL pag. 163 y siguientes).
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asimismo la encontramos entre los animales inferiores. Pero a medida que
se arraigan las relaciones de igualdad y de justicia en las sociedades huma-
nas va preparandose el terreno para el refinamiento de las mismas. Merced
a ellas el hombre se acostumbra a descubrir el reflejo de su conducta en la
sociedad entera, hasta tal punto que llega a abstenerse de molestar a los de-
mas renunciando a la satisfacciéon de un apetito o de un deseo. Y hasta tal
punto llega a identificar sus sentimientos con los de los deméas que se halla
dispuesto a sacrificar sus fuerzas para el bien de sus semejantes sin espera
de recompensa. Solo estos sentimientos y habitos, calificados ordinariamen-
te con los nombres poco exactos de altruismo y espiritu de sacrificio, son
los que a mi juicio corresponden propiamente al dominio de la moral, aun
cuando la mayoria de los escritores, bajo la denominacion de altruismo, los
agrupan junto al sentimiento de Justicia.

Ayuda mutua, Justicia, Moralidad: tales son las etapas subsiguientes que
observamos al estudiar el mundo animal y el hombre. Constituyen una nece-
sidad orgénica que lleva su justificacion en si misma y que vemos confirmada
en todo el reino animal, empezando por sus capas inferiores en forma de co-
lonias de organismos primitivos y elevandose hasta las sociedades humanas
mas adelantadas. Nos encontramos por lo tanto ante una ley universal de
la evolucion orgénica. Los sentimientos de Ayuda Mutua, de Justicia y de
Moralidad estan arraigados hondamente en el hombre, con toda la fuerza de
los instintos. El primero de ellos —el instinto de la ayuda mutua— aparece
como el mas fuerte, mientras el Ultimo, desarrollado en dltimo término, se
caracteriza por su debilidad y su caracter menos universal.

Como la necesidad de alimentacion, albergue y sueflo, estos instintos son
de conservacion. Bajo la influencia que circunstancias determinadas pueden
debilitarse y abundan los casos en que ese debilitamiento ha tenido lugar,
ya sea en especie animales o en sociedades humanas. Pero las especies o so-
ciedades en que este fenémeno se produce estin condenadas a decaer y a
fracasar en la lucha por la existencia. Si no se opera un retorno a las con-
diciones necesarias para su conservacién y desarrollo progresivos, es decir
a la Ayuda Mutua, la Justicia y la Moralidad, el grupo afectado —pueblo o
especie— muere poco a poco y desaparece. Cuando deja de cumplir la condi-
cién esencial para el desarrollo progresivo queda condenado fatalmente a la
decadencia y a la desaparicion.
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Tal es la base firme que nos da la ciencia para la elaboracién de un nuevo
sistema de Etica y para su justificacién. En lugar de proclamar la bancarro-
ta de la ciencia se nos presenta por lo tanto el problema de elaborar una
Etica cientifica con los elementos que nos proporcionan las investigaciones
contemporaneas sobre la teoria de la evolucion.
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Capitulo III. El principio moral en la
naturaleza’

Origen del sentimiento moral en el hombre, segtn la teoria de Darwin. —
Gérmenes del sentimiento moral en los animales. —Origen del sentimiento
del deber en el hombre. —La ayuda mutua como fuente de los sentimientos
éticos en el hombre. —La sociabilidad en el mundo animal. —Relaciones de
los salvajes con los animales. —Desarrollo del concepto de justicia entre las
tribus primitivas.

La obra cientifica de Darwin no esta limitada a la Biologia. Ya en 1837, des-
pués de haber trazado, nada mas que en rasgos generales, un ensayo de su
teoria del origen de las especies, apunté en su carnet: Mi teoria engendrara
una nueva Filosofia. Y asi ha ocurrido en la realidad. Al aplicar la teoria de la
evolucién al estudio de la vida organica, Darwin ha inaugurado una nueva
era en la Filosofia; y en cuanto al ensayo sobre la evoluciéon del sentido mo-
ral en el hombre, que escribié mas tarde, constituye este trabajo un nuevo
capitulo de la ciencia moral.?

En este ensayo mostr6 Darwin el verdadero origen del sentido moral y co-
locé el problema en un terreno puramente cientifico. Aunque sus conceptos
puedan estar considerados como el desarrollo de las ideas de Shaftesbury y
Hutcheson, hay que reconocer que inauguré un nuevo camino para la Etica
y precisamente en la direccion trazada —en rasgos generales— por Bacon.
De este modo resulta el fundador de una escuela ética, al igual que Hume,
Hobbes y Kant.

La idea fundamental de la Etica de Darwin puede ser expuesta en pocas
palabras. El mismo la ha fijado ya en las primeras lineas de su ensayo. Co-

! Este capitulo fue publicado en la revista Nineteenth Century, en marzo de 1905.

? Harald Hoffding. El profesor danés ha expuesto admirablemente el significado filosé-
fico de la obra de Darwin en su Historia de la Filosofia Moderna. (Jorro, Madrid, t. II, pags.
517 al 534).
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mienza con la glorificacion del sentido del deber, recurriendo a las expre-
siones poéticas conocidas: Deber! Pensamiento maravilloso que no obras ni
por insinuacién, ni por lisonja, ni por amenaza, amo sélo afirmando en el
alma tu ley desnuda, obligando a respetarte y a obedecerte: ante ti enmude-
cen todos los groseros apetitos, por rebeldes que sean en secreto, ;donde se
halla tu origen? Y este sentido del deber, es decir la conciencia moral, Dar-
win lo explica inicamente desde el punto de vista de la ciencia natural —una
explicacion— que segun él, no habia proporcionado hasta entonces ningiun
escritor inglés.?

En realidad, Bacon se acercd ya a una explicacion semejante.

Desde el punto de vista de la evolucién, Darwin ha repudiado el concepto
de que cada hombre adquiere individualmente, en el curso de su vida, un sen-
tido moral. Segun él, este sentido procede de los sentimientos sociales instin-
tivos o innatos en los animales, asi como también en el hombre. La verdadera
base de todos los sentimientos morales la veia en los instintos sociales, mer-
ced a los cuales un animal se complace en la sociedad de los suyos, en cierta
simpatia para con ellos y en la posibilidad de prestarles algunos servicios.
Darwin entendia la simpatia en el sentido exacto de esta palabra, no como
compasioén o amor, sino como sentimiento de companerismo, de influencia
mutua, esto es en el sentido de que el hombre puede ser influenciado por los
sentimientos de los demas.

Después de haber formulado esta idea fundamental, Darwin ha sefialado
que en cada especie animal —a condiciéon de que su capacidad espiritual se
desarrolle en el mismo sentido que la humana— se desarrolla también, sin
duda alguna, el instinto social. La imposibilidad de satisfacer este instinto
despertara en el individuo el descontento y hasta le hara sufrir cuando, al
reconsiderar sus actos, encuentre que en tal o cual caso ha obedecido no
al instinto social, sino a otros instintos que, aunque mas poderosos en el
momento, son tan solo pasajeros y no dejan una impresion realmente honda.

Asi, pues, no concebia el sentido moral como una ofrenda mistica de ori-
gen desconocido y misterioso, segun se lo representaba Kant. No importa
que animal —ha escrito— dotado de instintos sociales, incluso el carifio pa-
ternal y filial, puede indudablemente llegar a adquirir el sentido moral o la

? El Origen del Hombre, cap. IV.
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consciencia moral (el conocimiento del deber, segin Kant) con tal de que su
intelecto alcance el nivel del intelecto humano.

A estas dos ideas fundamentales, Darwin ha anadido otras dos secunda-
rias.

A medida que se desarrolla el don de la palabra y la posibilidad de dar
expresion a los anhelos de la sociedad, se transforma la opinién publica, en
lo que concierne a la conducta de cada miembro de la sociedad, en un guia
poderoso y aun principal de la conducta. Pero la fuerza de la aprobacion o
censura social depende completamente del grado de desarrollo de la simpatia
mutua. Atribuimos cierta importancia a la opinién de nuestros semejantes
Unicamente porque simpatizamos con ellos. Y la opinién publica o social
ejerce una influencia moral tan sélo cuando el instinto social ha alcanzado
un grado bastante elevado.

Lo justo de esta observacion es evidente. Desmiente el concepto de Man-
deville (el autor de La Fabula de las abejas) y de sus partidarios en el siglo
XVIII, que se empefiaban en presentar a la moral como una acumulacion de
las costumbres convencionales.

Finalmente ha considerado Darwin a la costumbre como un factor muy ac-
tivo en la formacion de la conducta hacia nuestros semejantes. La costumbre
fortalece el instinto social y los sentimientos de simpatia mutua, asi como la
obediencia a la opinién publica.

Después de haber formulado en estas cuatro afirmaciones sus conceptos
esenciales, ha procurado darles un amplio desarrollo.

En primer lugar ha estudiado la sociabilidad entre los animales: el contacto
continuo que los relaciona, las advertencias mutuas y la ayuda que se prestan
durante la caza y en caso de defensa contra los enemigos. A no dudarlo, ha
dicho Darwin, los animales comunicativos se quieren mutuamente, cosa que
no ocurre entre los animales desprovistos de instintos sociales. Esta simpatia
mutua, tal vez, no se nota en los momentos ordinarios (por ejemplo durante
los juegos), pero si cuando los animales pasan una mala situacion. Darwin lo
demuestra con ejemplos asombrosos, algunos de los cuales se han hecho ya
muy populares (como el pelicano ciego, descrito por Shaftesbury, o el ratén
ciego, al cual alimentaban los suyos).*

4 . . ,
Spencer, que antes se habia negado a reconocer la moral entre los animales, mas tarde
cité él mismo unos hechos analogos en la revista Nineteenth Century. Estan también repro-

41



Ademas del amor y de la simpatia, contintia, los animales estan dotados de
otras cualidades que nosotros los hombres hubiéramos calificado de morales.
En apoyo de esta afirmacion ha citado algunos ejemplos del sentido moral
entre los perros y los elefantes.

En general, es concebible que para cada accién comtin —y toda la vida de
ciertas especies animales consiste en acciones comunes— se necesita cierto
sentido regulador. Desgraciadamente Darwin no ha estudiado en detalle el
problema de la sociabilidad y de los comienzos del sentido moral entre los
animales en la medida que corresponde a la importancia del asunto.

Tratando luego de la moral humana, observé que, aunque el hombre —por
lo menos tal como lo vemos ahora— posee pocos instintos sociales, es sin
embargo un ser sociable, que conserva, desde tiempos muy antiguos, cier-
to amor instintivo y cierta compasién para con sus semejantes. Esos senti-
mientos actiian como instintos impulsivos semiconscientes, ayudados por la
razon, la experiencia y el deseo de aprobacion de parte de los demas.

De este modo —concluye Darwin— los instintos sociales que el hombre
habia probablemente adquirido en un estado del desarrollo muy primitivo
(tal vez cuando no distaba mucho de los monos-antropoides) le sirven aiin
ahora de guia en sus actos. Lo restante es el resultado del intelecto que se va
desarrollando cada vez méas y de la educacion colectiva.

Por supuesto que estos conceptos pareceran justos iunicamente a aquellos
que reconocen que el intelecto animal se distingue del humano tan sélo en
el grado de su desarrollo, pero no en la substancia. Pero a esta conclusioén ha

ducidos en sus Principios de Etica.

® La incapacidad de una hormiga, un perro o un gato para efectuar un descubrimien-
to o encontrar la solucién justa en una situacién dificil —en lo que insisten ciertos autores—
no constituye, ni mucho menos, una prueba de una diferencia esencial entre las capacidades
humanas y animales; ademas, esta falta de sentido de orientacién y de espiritu inventivo se
observa también con frecuencia en el hombre. Igual que la hormiga, en uno de los experi-
mentos de John Lubbock, miles de hombres, sin el conocimiento previo del lugar, procuran
atravesar un rio sin haber colocado un puente, aunque sea de caracter primitivo (por ejemplo
en forma de un arbol) y perecen en consecuencia. Lo sé por experiencia propia y eso pueden
confirmarlo todos los exploradores de las regiones salvajes. Por otro lado encontramos entre
los animales la razon colectiva (por ejemplo en un hormiguero o en una colmena de abejas).
Y si una hormiga o una abeja encuentran la solucion justa, las demas siguen su ejemplo. Esta
afirmacion esta confirmada por las abejas en la Exposicion de Paris, que habian cubierto con
cera la ventanilla de la colmena para que no se las turbara en su trabajo, asi como por otros
muchos ejemplos de este género. (Véase La Ayuda Mutua, cap. I).
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llegado también la mayoria de los investigadores de la Psicologia comparada
del hombre y de los animales. Las tentativas recientes de ciertos psicologos
para separar con un abismo infranqueable los instintos y el intelecto huma-
nos del de los animales han fracasado por completo.’ Claro est4 que, a pesar
de cierta semejanza entre los instintos y el intelecto del hombre con el de los
animales, no hay que considerarlos como idénticos. Al comparar, por ejem-
plo, a los insectos con los mamiferos, no hay que olvidar que las lineas de su
desarrollo se habian separado ya en una época muy antigua. Existe una gran
diferencia fisiologica en la estructura y la vida de varias especies de insectos
(hormigas, abejas, avispas), asi como entre varias clases de la misma especie
(machos, trabajadoras, reinas), y al mismo tiempo una honda division fisiol6-
gica del trabajo en la colectividad. Una division semejante no existe entre los
mamiferos. Por esta razon no se puede negar la existencia de la moral entre
las abejas, fundandose, por ejemplo, en que éstas matan a los machos en sus
colmenas. No en balde el ejemplo sacado por Darwin de la vida de las abejas
ha sido acogido con tanta hostilidad en el campo religioso. Entre los insec-
tos y los mamiferos existe un abismo tan profundo en lo que concierne a sus
caminos de evolucién que la comprension mutua resulta muchas veces, impo-
sible. La misma falta de comprensién —aunque en una escala menor— existe
también entre las sociedades humanas en varios grados de la evolucion.
Con todo eso los conceptos morales del hombre y los actos de los insectos
que viven en comun tienen tanta analogia que los mas grandes preceptores
de la moral no vacilaron en citar, como ejemplos dignos de imitacién, ciertos
rasgos de la vida de las hormigas y de las abejas. Nosotros no somos supe-
riores a ellas en carifio para con los grupos respectivos. Por otro lado —sin
hablar ya de las guerras o de los exterminios colectivos, tan frecuentes en la
Historia, por motivos religiosos o politicos— las leyes de la moral humana
en el curso de los siglos han sido sometidas a modificaciones y desfigura-
mientos muy hondos. Basta mencionar los sacrificios humanos en el altar de
los dioses, el mandamiento de ojo por ojo y diente por diente del Antiguo
Testamento, las ejecuciones capitales y torturas, etc., y comparar esta moral
con el respeto para con todo ser viviente que habian predicado los antiguos
hinddes, o con el perdén del mal sufrido, que predicaron los primeros cristia-
nos, para comprender que los principios morales estan sometidos a la misma
evolucion y a veces a la misma degeneracion que todos los demas principios.
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Nos vemos por consiguiente obligados a reconocer que si la diferencia
entre los conceptos morales de una abeja y de un hombre obedece a la di-
ferencia fisioldgica, la semejanza asombrosa que existe entre ellos, en otros
rasgos esenciales revela un origen comun.

De este modo llegé Darwin a la conclusion de que el instinto social cons-
tituye la fuente comuin de todos los principios morales. Y procuré dar una
definicidn cientifica de este instinto.

Por desgracia, la Psicologia cientifica de los animales esta atin muy poco
estudiada. Por eso resulta muy dificil distinguir entre los instintos sociales
propiamente dichos y los instintos paternales, filiales y otros semejantes, asi
como entre la simpatia mutua y los motivos utilitaristas, la experiencia y la
imitacién. Darwin se dio perfecta cuenta de la dificultad y por esta razon evi-
to las afirmaciones categoricas. Los instintos paternales y filiales constituyen,
probablemente, la base de los instintos sociales, ha escrito, y en otra ocasién
se expres6 del modo siguiente: El sentimiento de placer por encontrarse en
sociedad representa, segin todas las probabilidades, el desarrollo del carifio
paternal y filial, puesto que el instinto social esta desarrollado merced a la
larga convivencia de los hijos con sus padres.

Esta prudencia en las expresiones es muy natural, puesto que en otro lu-
gar Darwin seflala que el instinto social es un instinto especial diferente de
los demas; la seleccion natural ha contribuido a su desarrollo en vista de su
utilidad para la conservacion y el bienestar de la especie. Tiene un caracter
tan fundamental que a veces hasta triunfa en su lucha con un instinto tan
poderoso como el carifio de los padres para con sus hijos. Asi, entre los pa-
jaros, cuando llega la época de la peregrinacion otorial, abandonan a veces a
sus pequerios, incapaces de soportar un viaje tan largo, para no separarse de
Sus compareros.

A este ejemplo tan importante puede afadirse que el mismo instinto social
esta muy desarrollado entre numerosos animales inferiores, por ejemplo, en-
tre una especie de cangrejos y ciertos peces; en tales casos el instinto social
no puede ser considerado como ampliacién del instinto paternal o filial. Me
inclino mucho mas a considerarlo como el desarrollo de las relaciones en-
tre hermanos o hermanas, o bien de los sentimientos de comparierismo que,
segun parece, se consolidan entre los animales (insectos y aun pajaros de va-
rias especies) que han nacido de huevos al mismo tiempo y en el mismo lugar
y que, por consiguiente viven juntos. Tal vez seria mas justo considerar los
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instintos sociales y paternales como estrechamente unidos, de los cuales los
primeros, siendo de origen mas antiguo, son mas fuertes pero que se desarro-
llaron en conjunto en el proceso general de la evolucién del mundo animal.
Naturalmente este desarrollo ha sido facilitado por la seleccion natural que
ha mantenido el equilibrio entre ellos cuando se manifestaban en oposicién
uno a otro, contribuyendo de este modo al bien de toda la especie.®

La parte més importante de la Etica de Darwin es la explicacion que da
de la conciencia moral en el hombre, del sentido del deber y de los remor-
dimientos de la conciencia. En la explicacion de estos sentimientos ha sido
puesta de relieve la debilidad de todas las teorias éticas. Como es sabido,
Kant en su Etica, en general muy bien escrita, no consiguié demostrar por
qué hay que obedecer a su imperativo categorico, si éste no es la manifesta-
cion de la voluntad del Ser Supremo. Podemos admitir que la ley moral de
Kant (cambiando ligeramente su féormula, pero dejando intacta la esencia)
es la conclusion necesaria de la razon humana. Naturalmente, combatimos
la forma metafisica que reviste la ley de Kant, pero al fin y al cabo su esen-
cia —que Kant desgraciadamente no ha expresado— no es otra cosa que la
justicia, la igual justicia para todos (équité, equity). Y al traducir el lenguaje
metafisico de Kant al idioma de las ciencias inductivas podemos encontrar
puntos de acuerdo entre su explicacion del origen de la ley moral y la que nos
proporcionan las ciencias naturales. Pero eso no resuelve mas que la mitad
del problema.

Al suponer (para no alargar demasiado la discusién) que la razén pura
de Kant, prescindiendo de toda observacién del sentimiento y del instinto,
y unicamente en virtud de sus calidades innatas inevitablemente llega a la
ley de la justicia, como el imperativo de Kant; al admitir ain que ningin ser
pensante pueda llegar a una conclusion distinta —porque tales son las pro-
piedades innatas de la razon— al admitir, digo, todo eso y al reconocer el
caracter elevado de la Filosofia moral de Kant, queda, sin embargo, sin resol-
ver el gran problema de toda doctrina moral, que es el siguiente: ;Por qué el

® En su admirable estudio del instinto social, el profesor Lloyd Morgan, autor de la
conocida obra sobre el instinto y el intelecto de los animales, dice (pag. 32): En este problema
Kropotkin, junto con Darwin y Espinas, hubiera contestado sin vacilar que la fuente primera
de un nucleo social ha sido la convivencia de un grupo de padres con sus hijos. Es justo. Yo
hubiera tan sélo afiadido: o bien de los hijos sin padres, puesto que esta clausula estaria mas
de acuerdo con los hechos mencionados y también con el pensamiento de Darwin.
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hombre debe obedecer a la ley moral o a las conclusiones de su razén? O por
lo menos, jde donde viene el sentimiento de lo obligatorio en el hombre?

Algunos criticos de la Filosofia moral de Kant han sefialado ya que ésta ha
dejado el problema sin resolver. Pero pudieran afiadir que el propio Kant ha
reconocido su incapacidad para resolverlo. Después de haber, durante cuatro
afios, pensado y escrito acerca de este problema, reconocid, en su Religion
dentro de los limites de la mera razén (publicada en 1792, parte I), sobre el
defecto esencial de la naturaleza humana, que no habia podido encontrar la
explicacion del origen de la ley moral. De hecho renuncié a la solucién de
todo este problema, reconociendo la inconcebibilidad de la capacidad moral,
que sefiala su origen divino. Esta inconcebibilidad, ha escrito Kant, ha de
inspirar al hombre entusiasmo y darle fuerza para todos los sacrificios que
le exige la observacion de su deber.’

Tal solucidén, después de cuatro afos de esfuerzos, equivale a la renun-
cia absoluta, por parte de la Filosofia, de resolver el problema, dejando su
resolucion en las manos de la religion.

Asi es como la Filosofia intuitiva reconocié su incapacidad para resolver
aquel problema. Vamos a ver ahora cémo lo resuelve, desde el punto de vista
naturalista, Darwin.

He aqui un hombre que, cediendo al instinto de conservacion, no ha arries-
gado su vida para salvar a su préjimo o bien que, empujado por el hambre,
ha cometido un robo. En ambos casos obedecia a un instinto muy natural —y,
sin embargo, estd de mal humor; se reprocha su acto y piensa que debiera
haber obedecido a otro instinto y haber actuado de modo diverso—.

La explicacion, opina Darwin, es sencilla: en la naturaleza humana los
instintos sociales méas persistentes triunfan de los menos persistentes (the
more enduring social instincts conquer the less persistent instincts).

Nuestra conciencia moral, contintia Darwin, reviste siempre el caracter de
reminiscencia del pasado; levanta la voz cuando pensamos en nuestros actos
pasados; es el resultado de la lucha, durante la cual el instinto individual,
menos solido y constante, resulta vencido por el instinto social mas constante
y persistente. Entre los animales que viven en comun los instintos sociales
siempre se manifiestan en primer término. Siempre estan prestos a participar
en la defensa de su grupo y en tal o cual forma acudir a la ayuda de los suyos.

7 Obras de Kant. (Edicién de Hartenstein, t. VI, pags. 143 y 144).
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Experimentan un malestar cuando se encuentran aislados. Lo mismo ocurre
con el hombre. Un hombre privado en absoluto de esos instintos, es un ser
anormal.

Por otro lado, el deseo de satisfacer al hambre, de dar libre curso a su co6-
lera, de evitar un peligro o de apropiarse de algo ajeno es, segtin su propia
naturaleza, nada més que un deseo provisorio. Su satisfacciéon es siempre me-
nos intensa que el propio deseo; al pensar en el méas tarde, ya no podemos
resucitarle con la misma intensidad que habia tenido antes de su satisfac-
cion. Resulta que el hombre, al satisfacer un deseo semejante, ha actuado
en contra de su instinto social; pensando luego en su acto —lo que siempre
hacemos— lega inevitablemente a la comparacion entre el efecto del hambre
o de la venganza satisfechas, del peligro evitado a costa del préjimo, etc., y
el instinto de simpatia, que siempre esta presente en nosotros y piensa en lo
que el ambiente social, en que vive, califica de digno de elogio o, al contrario,
censura severamente. Una vez esta comparacion hecha, el hombre experi-
mentara lo que experimenta siempre cuando no puede seguir sus instintos o
inclinaciones, es decir el descontento que hasta le hace infeliz.

Luego muestra Darwin que la conciencia moral, que siempre esta mirando
hacia el pasado y sirve de guia para el porvenir, puede revestir en el hombre
la forma de vergilienza, de remordimientos y de reproches crueles, cuando
piensa en la desaprobacion de su acto por parte de los que le inspiran sim-
patia. Poco a poco la costumbre consolidara la dominacién de la conciencia,
poniendo cada vez mas de acuerdo los deseos y las pasiones individuales con
los instintos y simpatias sociales.®

La dificultad general y principal para toda filosofia moral consiste en la
explicacion de los comienzos rudimentarios del sentimiento del deber, de la
obligatoriedad en el intelecto humano del concepto del deber. Pero una vez
dada la explicacion, todo lo demas es explicado por la acumulacion de la
experiencia en la sociedad y el desarrollo de la razén colectiva.

De modo que tenemos, pues, en la doctrina de Darwin, la primera explica-
cion del sentido del deber basada en la ciencia natural. Cierto es que esti en
contradiccion con los conceptos corrientes acerca de la naturaleza humana y

® En una nota, Darwin, con la perspicacia que le es propia, admite una excepcién: La
hostilidad y el odio, dice, parecen también sentimientos muy persistentes, tal vez mas persis-
tentes que otros muchos. Es posible que sean también sentimientos innatos, —como comple-
mento y oposicion— al instinto social (nota 27). Este sentimiento hondamente arraigado en
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animal, pero es justo. Casi todos los que han escrito hasta ahora sobre la mo-
ral se basaban en un concepto no demostrado, afirmando que el instinto méas
poderoso en el hombre, y més aun en los animales, es el de la conservacién
que, a causa de una terminologia poco exacta, identificaban con el egoismo.
Incluian en este instinto, por un lado, inclinaciones tan fundamentales como
la defensa propia, la conservacion propia y hasta la satisfacciéon del hambre;
por otro lado, sentimientos como el deseo de dominacién, la avidez, la mal-
dad, la pasion vengativa, etc. Y esta mezcla de los instintos y sentimientos en
los animales y los hombres de la cultura contemporanea concebian en forma
de una fuerza todopoderosa y ubicua, que no encuentra en la naturaleza hu-
mana y animal oposicion alguna, salvo cierto sentido de benevolencia o de
misericordia.

Naturalmente, a los que profesan este concepto de la naturaleza del hom-
bre y de los animales no les queda mas que poner todas sus esperanzas en los
llamamientos de los predicadores de la moral; el espiritu de sus doctrinas resi-
de fuera de la naturaleza, fuera y por encima del mundo accesible a nuestros
sentidos. Y buscan el apoyo para sus doctrinas en las fuerzas sobrenaturales.
Y el que repudia conceptos semejantes —como por ejemplo Hobbes— no tie-
ne mas remedio que atribuir una importancia capital al poder coercitivo del
Estado, guiado por legisladores geniales; de modo que en vez del sacerdote
era el legislador quien poseia la verdad.

Desde la Edad Media los fundadores de las doctrinas éticas, que en su ma-
yoria conocian mal la naturaleza, porque a su estudio preferian la Metafisica,
han concebido el instinto de conservaciéon del individuo combinacién de la
condicién necesaria de la vida del hombre y de los animales. La obediencia
a este instinto era para ellos una ley fundamental de la Naturaleza, mientras
lo contrario hubiera conducido, segun su concepto, a un gran darfio para la
especie, y, finalmente, a su desaparicion. Y han llegado a la conclusion de que
el hombre puede combatir sus inclinaciones egoistas tan sélo con la ayuda de
las fuerzas sobrenaturales. Por consiguiente, el triunfo del concepto moral se
concebia como el triunfo del hombre en su lucha contra la Naturaleza, que

la naturaleza de los animales, tal vez explica las guerras continuas entre varios grupos y espe-
cies de animales, asi como de hombres. También explica la coexistencia de dos leyes morales
distintas entre las gentes civilizadas. Pero este asunto, tan amplio y tan poco estudiado sera
mas practico tratarlo mas adelante hablando del concepto de la justicia.
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se puede conseguir tan sé6lo con la ayuda desde afuera y como recompensa
de sus buenas inclinaciones.

Se nos afirmaba, por ejemplo, que no hay virtud més elevada, ni triunfo
mas glorioso que el sacrificio de la propia vida para el bien de los hombres.
Pero en realidad, el sacrificio para el bien de un hormiguero o de una ban-
dada de péajaros, de antilopes o de monos, es un hecho puramente zoolégico,
que se repite a diario en la Naturaleza; exige de los centenares y millares de
animales que lo ejercen tan so6lo la simpatia mutua entre los miembros de la
misma especie, la practica continua de la ayuda mutua y la energia vital en
el individuo.

Darwin, que conocia mejor la naturaleza, se atrevid a decir que de los dos
instintos —el social y el individual— el social es mas fuerte, persistente y
constante. Y tenia mucha razén. Todos los naturalistas que han estudiado la
vida de los animales —sobre todo en las partes del globo poco pobladas aun
por el hombre— estan de acuerdo con él. El instinto de la ayuda mutua esta,
en efecto, desarrollado en todo el mundo animal, porque la seleccién natural
le mantiene, exterminando sin piedad alguna a las especies en las cuales este
instinto pierde, por talo cual causa, su fuerza. En la gran lucha por la exis-
tencia contra las rudezas del clima y contra los enemigos de todo género, las
especies animales que ejercen la ayuda mutua resultan vencedoras, mientras
que las que no la ejercen desaparecen poco a poco. Lo mismo observamos en
la Historia de la Humanidad.

Es curioso que, al atribuir tanta importancia al instinto social, volvemos a
lo que habia comprendido ya el gran fundador de la ciencia inductiva, Bacon.
En su célebre obra Instautario Magna, Bacon ha escrito: Todos los seres vivos
poseen el instinto (appetite) para dos géneros de bienes: unos son los del
individuo mismo y otros son los bienes que sirven al individuo como parte
y de una entidad; este ultimo instinto es mas precioso y mas fuerte que el
primero, puesto que contribuye a la conservacion de algo mas amplio. El
primero puede calificarse de bien del individuo, el segundo de bien de la

° On the Dignity and Advancement of Learning (Libro VIL cap. I, pag.. 270, edicién
Bohn’s Library). Por supuesto, Bacon no nos da bastantes razones en apoyo de su idea; pero
se preocupaba tan solo de establecer las lineas generales de la ciencia, dejando a los demas
su elaboracion detallada. Mas tarde expresaron la misma idea Hugo Grocio y varios otros
pensadores.
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comunidad. Siempre ocurre que los instintos estan guiados por el deseo de
conservar lo mas amplio.’

En otro sitio vuelve Bacon al mismo concepto, hablando de dos apetitos
(instintos) de los seres vivos: 1) conservacion propia y 2) multiplicacién y
propagacion. El segundo instinto —afiade— como mas activo, parece maés
poderoso y mas precioso que el primero. Desde luego que una concepcion
semejante del mundo animal no esta de acuerdo con la teoria de la seleccién
natural que concibe la lucha por la existencia dentro de la misma especie
como condicién indispensable para la aparicion de nuevas especies y para la
evolucion, es decir, para el desarrollo progresivo en general.

He tratado detalladamente este asunto en mi obra La ayuda mutua y no
me preocuparé de él en estas paginas. Afiadiré tan sélo la observacioén si-
guiente: durante los primeros afios después de la publicacién de El origen de
las Especies de Darwin, todos nos sentimos inclinados a creer que la lucha
aguda por los medios de existencia entre los miembros de la misma especie
era indispensable para intensificar la variacion y engendrar la aparicion de
las nuevas especies, Mis observaciones de la Naturaleza en Siberia me inspi-
raron, sin embargo, las primeras dudas en lo que concierne a la lucha aguda
dentro de la misma especie. Pude observar, al contrario de lo que se creia, la
enorme importancia de la ayuda mutua durante las peregrinaciones de los
animales y para la conservacion de la especie en general. Luego, a medida
que la Biologia penetraba mas hondamente en el estudio de la naturaleza de
los seres vivos y tomaba conocimiento de la influencia directa del ambiente
que produce modificaciones en un sentido determinado —sobre todo en los
casos en que, durante las peregrinaciones, una parte de la especie quedaba
aislada de las demas— era ya posible concebir la lucha por la existencia en
un sentido mas amplio y més hondo. Los bidlogos se vieron en la obligacién
de reconocer que los grupos animales actian con frecuencia como un ser
colectivo, luchando contra las condiciones desfavorables o con los enemigos
exteriores —por ejemplo las especies vecinas— mediante la ayuda mutua den-
tro del propio grupo. En este caso nacen costumbres que reducen la lucha
interior por la existencia y al mismo tiempo conducen al desarrollo supe-
rior del intelecto entre los que ejercen la ayuda mutua. Ejemplos semejantes
abundan en la Naturaleza. En cada clase de animales son precisamente las
especies mas comunicativas las que estan en un grado de desarrollo superior.
De modo que la ayuda mutua dentro de la especie es —como lo ha sefialado
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ya Kessler— el factor principal de lo que puede calificarse como desarrollo
progresivo.

Asi es que la Naturaleza puede ser considerada como el primer preceptor
de Etica, de principios morales para los hombres. El instinto social, innato
al hombre y a todos los animales sociales, constituye la fuente de todas las
ideas éticas y de todo el desarrollo consiguiente de la moral.

Esta base para todo estudio de la teoria de la moral ha sido sefialada por
Darwin trescientos afios después de las primeras tentativas hechas en este
sentido por Bacon, en cierta medida también por Spinoza y Goethe.!® Conci-
biendo al instinto social como punto de partida para el desarrollo consiguien-
te de los sentimientos morales era ya posible, después de haber consolidado
esta base por hechos nuevos, construir sobre ella toda la Etica. Pero una labor
semejante no ha sido todavia hecha hasta ahora.

Los tedricos de la teoria de la evolucién que han tratado el problema de
la moral emprendieron, por tal o cual razon, caminos inaugurados por los
precursores de Darwin y de Lamarck, pero no los que habia trazado —tal vez
superficialmente— Darwin en su Origen del Hombre.

Esta observacion se refiere también a Heriberto Spencer. Sin examinar
aqui su Etica (lo que haré en otro sitio), diré tan sélo que ha construido su
Filosofia de la moral de un modo distinto. Las partes ética y sociologica de su
Filosofia sintética han sido escritos mucho antes de la publicacion del ensayo
de Darwin acerca del sentido moral, bajo la influencia de Augusto Comte, en
parte del utilitarismo de Bentham y de los sensualistas del siglo XVIIL!!

Tan s6lo en los primeros capitulos de La justicia (publicados en la revis-
ta Nineteenth Century en marzo y Abril 1890) menciona Spencer la Etica
de los animales y la justicia infrahumana, a las cuales tanta importancia ha-

10 yéase las Conversaciones con Goethe de Eckermann, (Calpe, Madrid).

! Los Datos de la Etica, de Spencer, fueron publicados en 1879, mientras que su Justi-
cia en 1891, es decir, mucho después de la publicacion de El Origen del Hombre de Darwin
(en 1871). Pero la Estatica social de Spencer fue publicada ya en 1850. Spencer tenia, por su-
puesto, razon al sefialar su desacuerdo con Comte; pero se encontraba, a no dudarlo, bajo la
influencia del fundador del positivismo, a pesar de la honda diferencia entre los dos fildsofos.
Para convencerse de eso basta comparar los conceptos biolégicos de Spencer y de Comte, so-
bre todo con los que se encuentran expuestos en el capitulo III del Discours préliminaire en
el tomo I de la Politique positiva de este Gltimo. En la Etica de Spencer la influencia de Comte
se nota sobre todo en la importancia que atribuye a la diferencia entre la época Militar y la in-
dustrial en el desarrollo de la Humanidad, asi como en la oposicion del egoismo al altruismo.
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bia atribuido Darwin para el desarrollo del sentido moral en el hombre. Es
curioso que esta mencién quede aislada de los deméas conceptos éticos de
Spencer, puesto que no consideraba a los hombres primitivos como seres
sociales cuyas comunidades hubieran constituido la continuacién de las tri-
bus y sociedades entre los animales. Siguiendo fielmente a Hobbes veia en
las tribus salvajes aglomeraciones sin lazos solidos, ajenas unas a otras, que
viven en hostilidad continua; segun su concepto, esas aglomeraciones han sa-
lido del estado cadtico tan s6lo cuando un hombre de cualidades superiores,
apropiandose el poder, ha organizado la vida social.

De este modo el capitulo sobre la Etica animal, afiadido por Spencer mas
tarde, constituye una parte por encima de su Filosofia moral; no ha creido
necesario explicar por qué habia cambiado en este punto sus conceptos an-
teriores. De todos modos, segtin Spencer el sentido moral en el hombre no
constituye el desarrollo posterior de los sentimientos de la sociabilidad que
habian existido ya entre los antepasados del hombre. Segun él, el sentido mo-
ral nacio en las sociedades humanas mucho mas tarde, como resultado de las
restricciones inauguradas por sus directores politicos, sociales y religiosos
(Datos de la Etica, 45). El concepto del deber como lo afirmaba, después de
Hobbes, también Bain, no es segiin Spencer mas que un producto de coer-
cion por parte de los jefes durante los primeros periodos de la vida humana,
o mas bien dicho una reminiscencia de esta coercién.

Esta suposicion —que seria dificil confirmar por un estudio cientifico— po-
ne su sello a toda la Etica de Spencer. Para ¢l la Historia de la Humanidad
se reparte en dos periodos: Militar, que ha regido hasta ahora, e industrial
que lentamente nace en nuestros dias; y cada uno de esos periodos exige una
moral especial. Durante el periodo Militar la coercién era mas que necesaria:
sin ella no habia progreso posible. En ese grado del desarrollo de la Humani-
dad era también indispensable que el individuo fuera sacrificado para el bien
de la sociedad y que un cédigo moral especial fuera elaborado con tal objeto.
Esta necesidad de la coercion y del sacrificio del individuo habra de perdurar
hasta que el periodo industrial sustituya plenamente al periodo Militar. Asi
es que Spencer admite dos Eticas distintas aplicadas a dos periodos del desa-
rrollo (Datos de la Etica, 48-50), lo que le conduce a una serie de conclusiones
basadas por entero en este concepto central.

Por consiguiente la doctrina de la moral no es otra cosa que la busqueda
de un compromiso, de un acuerdo entre la ley de hostilidad y el mandamien-
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to de benevolencia, entre la igualdad y la desigualdad (pag. 85). Y como no
hay acuerdo posible entre esos dos principios opuestos —puesto que el adve-
nimiento del régimen industrial sera realizable tan sélo cuando termine su
lucha contra el régimen Militar— lo Gnico que resulta posible es predicar cier-
ta benevolencia entre los hombres, para suavizar un poco el régimen actual,
basado en principios individualistas. Por esta razon la tentativa de Spencer
de establecer, sobre una base cientifica los principios fundamentales de la
moral fracaso, llegando al fin a la conclusién en absoluto inesperada de que
todas las teorias de la moral, filoséficas y religiosas, se completan una a la
otra. El concepto de Darwin era completamente distinto segin él, la fuente
de todos los sistemas éticos y doctrinas morales, incluso la parte ética de las
religiones, estaba constituida por la sociabilidad y la fuerza del instinto social,
que se manifiesta ya entre los animales y, mas aun entre los salvajes primi-
tivos; pero Spencer, igual que Huxley, vacila entre las teorias de la coercion,
del utilitarismo y de la religion, viendo en ellas la fuente de la moral.

Para terminar, hay que decir que aunque el concepto de Spencer acerca
del antagonismo entre el egoismo y el altruismo semeja mucho al concepto
de Comte, este ultimo, a pesar de su negacién del desenvolvimiento de las
especies, se acercaba mas al concepto de Darwin que Spencer. Al tratar de
la importancia de los instintos sociales e individuales, Comte, sin vacilacion
alguna, reconocio el papel preponderante de los primeros. Hasta veia en es-
te reconocimiento el rasgo caracteristico de la Filosofia moral que habia en
absoluto roto con la Teologia y la Metafisica. Desgraciadamente Comte no
ha desarrollado esta afirmacién suya hasta su conclusion légica.'?

Segun est4 ya dicho antes, ninguno de los discipulos de Darwin ha pro-
curado desarrollar su Filosofia ética. Jorge Romanes pudiera constituir una
excepcion, puesto que habia proyectado, después de sus estudios acerca del
intelecto de los animales, dedicarse al estudio de la ética animal. Coleccio-

"2 La moral positiva —ha escrito Comte— difiere de este modo no solamente de la moral
metafisica, sino también de la teoldgica, porque sostiene el predominio de los sentimientos
sociales como principio universal. (Politique Positive, Discours préliminaire, parte II, pag. 93).
Desgraciadamente las chispas de la genialidad, esparcidas en todo el Discours préliminaire,
estan con frecuencia oscurecidas por las ideas posteriores de Comte, que no deben verse como
una contribucion al desarrollo del método positivo.
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naba ya los datos necesarios a este fin.!> Pero desgraciadamente lo hemos
perdido antes de que pudiera terminar su obra.

En cuanto a los demas partidarios de la teoria evolucionista o bien llegaron
a conclusiones completamente distintas de los conceptos de Darwin —como
Huxley en su conferencia Evolucién y Etica— o bien basindose en esta teo-
ria, siguieron otros caminos. Tal es la Filosofia moral de J. M. Guyau,'* en
la cual éste se ocupa de las manifestaciones superiores de la moral, sin men-
cionar siquiera la Etica de los animales.!> Por esta razén he creido necesario
examinar de nuevo este problema en mi obra La ayuda mutua como factor
de la evolucidn, en la cual los instintos y costumbres de la ayuda mutua son
considerados como uno de los principios fundamentales de la evolucion.

Ahora tenemos que examinar las mismas costumbres sociales desde un
doble punto de vista: desde el de las inclinaciones heredadas y desde el de las
enseflanzas éticas que nuestros antepasados primitivos sacaron al observar
la naturaleza. He de recordar a este respecto, en rasgos generales, ciertos
datos que habia expuesto ya en mi estudio antes mencionado con el objeto
de subrayar su significacion ética.

Después de haber examinado la ayuda mutua en su cualidad de arma en
la lucha por la existencia, es decir en el sentido que importa a un naturalista,
voy ahora a sefialar su importancia como fuente de los sentimientos éticos en
el hombre. Desde este punto de vista el problema tiene mucho interés para
la Filosofia ética.

El hombre primitivo habia vivido en la comunion estrecha con los anima-
les. Con ciertos de ellos habia, probablemente, repartido su vivienda en las
montafas, a veces en las cavernas. Con frecuencia repartia con ellos tam-
bién sus alimentos. Tan s6lo hace unos ciento cincuenta afios los indigenas

'3 La menciona en su obra El desarrollo mental de los animales. Traduccién castellana
conocemos solamente de la primera parte, La Inteligencia Animal, por Antén y Ferrandiz.
(Biblioteca Cientifica Internacional. Madrid).

" Guyau, Ensayo de una Moral sin obligacién ni sancién. (Viuda de Rodriguez Serra,
Madrid)

' Los estudios del profesor Lloyd Morgan, quien acaba de elaborar de nuevo su obra so-
bre el entendimiento entre los animales, dindole ahora el titulo de Animal’s Behavior (Lon-
dres, 1900) No estan todavia terminados; los menciono tan sélo porque prometen un desarro-
llo integro del problema, sobre todo desde el punto de vista de la Psicologia comparada. Las
demaés obras que tratan el mismo problema —sobre todo el admirable estudio de Espinas, Les
sociétés animales— estan mencionadas en el Prologo a mi libro La Ayuda Mutua.
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de Siberia y de América pasmaron a nuestros naturalistas por su hondo co-
nocimiento de las costumbres de los animales y pajaros mas salvajes. Pero
el hombre primitivo estaba en un contacto aun mas estrecho con los habi-
tantes de los bosques y estepas y los conocia mejor aun. El exterminio en
masa de los animales y pajaros mediante los incendios de los bosques, de las
flechas envenenadas, etc., no habia tenido lugar aun. La abundancia asom-
brosa, casi inverosimil de los animales que —segun la admirable descripcién
de naturalistas de primer orden como por ejemplo Audubon. Azara y otros
muchos— habian encontrado en América los primeros colonos puede dar-
nos una idea de la densidad de la poblacion animal sobre la Tierra durante
el primer periodo post-glacial.

El hombre de la edad de piedra anterior y posterior ha vivido pues en
contacto estrecho con sus hermanos mudos, igual que Behring, que se vio
en la obligacion de pasar el invierno, junto con sus comparieros, entre un
sinnumero de zorros polares, que corrian entre ellos, devoraban los viveres
y hasta roian, durante la noche, las pieles que servian a la gente de colchones.

Nuestros antepasados primitivos han vivido entre los animales y con ellos.
Y desde el dia en que comenzaron a ordenar, aunque sea superficialmente,
sus observaciones de la naturaleza, trasmitiéndolas a sus hijos, la vida y las
costumbres de los animales, constituyeron los elementos principales de una
especie de enciclopedia verbal y de la sabiduria practica, que encontraba su
expresion en sentencias y proverbios. La Psicologia animal ha sido la primera
estudiada por el hombre; hasta nuestros dias constituye el tema predilecto de
conversaciones alrededor de un fuego en los bosques o campos. La vida de los
animales, estrechamente unida a la de los hombres, ha sido también objeto
de los primeros comienzos del arte: inspiraba a los primeros grabadores y
escultores y constituia un elemento indispensable de las creencias éticas mas
antiguas, asi como de los mitos sobre la creacién del Universo.

En nuestros dias lo primero que la Zoologia ensefia a nuestros hijos son
las descripciones de las bestias feroces: leones y tigres. Pero lo primero que
habian tenido que aprender los salvajes primitivos ha sido que la naturale-
za representa una enorme aglomeracion de tribus animales: de los monos,
que tan poco difieren del hombre; de los lobos, que siempre andan en bus-
ca de alimentos; de los pajaros, que todo lo saben y todo lo cuentan; de las

16 Kipling lo ha pintado admirablemente en sus relatos de Mangli.
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hormigas, que trabajan sin descanso, etc.'® Para los salvajes primitivos los
animales no eran otra cosa que la continuacioén de su propia tribu, pero mu-
cho mas habiles que los propios hombres. El primer concepto general sobre
la naturaleza —muy poco determinado, que apenas se distinguia de una sim-
ple impresion— era probablemente la idea de que los hombres y los animales
son inseparables. Nosotros podemos separarlos, pero nuestros antepasados
primitivos no lo podian. Hasta es dudoso que fueran capaces de concebir la
vida aparte de una raza o de un grupo.

En esa época un concepto semejante de la naturaleza era indispensable.
Entre los monos, su vecino mas préximo, el hombre, veia centenares de es-
pecies!” que vivian en grandes sociedades, en las cuales todos los miembros
estaban estrechamente unidos. El hombre veia que los monos se apoyaban
mutuamente en su busca de alimentos se trasladaban con precauciones in-
finitas, combatian en comun a los enemigos, se prestaban unos a otros pe-
quefios servicios, durante el frio se mantenian apretados unos a otros, etc.
Por supuesto, habia también no pocas riflas entre los monos; pero durante
estas riflas hacian mas ruido que dafio; en cambio, cuando aparecia un peli-
gro cualquiera, daban pruebas admirables de amistad mutua, sin hablar ya
del carifo de las madres para con sus hijos y de los ancianos para con todo
el grupo. Resulta, pues, que la sociabilidad fue el rasgo caracteristico entre
los monos. Cierto es que existen hasta ahora dos especies de monos —el go-
rila y el orangutan— que forman tan s6lo pequefias familias; pero ocupan un
territorio muy reducido, lo que constituye la prueba de que son especies con-
denadas a la desaparicion; tal vez porque el hombre las exterminaba tomo
especies demasiado semejantes a si mismo.

El salvaje primitivo veia y sabia ademéas que aun entre los animales ra-
paces rige una ley comuin: no se matan entre ellos jamas. Al contrario, hay
especies en extremo sociales, como por ejemplo, todas las especies caninas:
los chacales, los perros salvajes de la India y las hienas.

Aun las especies que viven en pequenas familias, si son bastante inteligen-
tes (como por ejemplo los leones) se unen para cazar en comun, igual que las
especies caninas.!® En cuanto a las que viven —por lo menos ahora— comple-

17 Segtin los zoblogos competentes hubo en la época terciaria cerca de mil especies de
monos.

'8 Por medio de una fotografia instantanea se puede ver que al abrevadero donde toda
clase de animales concurren en tropel, llegan de noche los leones en grupos.
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tamente aisladas (como por ejemplo los tigres), también observan la misma
ley: no se matan entre si. Aun en nuestros dias, en que los tigres estan obli-
gados a vivir no lejos de las aldeas, porque no existen ya los innumerables
rebafios de animales salvajes que poblaban antes grandes llanuras de tierra;
aun ahora, segin atestiguan los campesinos de la India, los tigres respetan
mutuamente sus territorios respectivos y no pelean entre si. Es muy probable
que aun las raras especies de gatos (casi todos animales nocturnos), los osos,
zorros, etc., no siempre han vivido aisladamente. Respecto a algunos de ellas
(osos, zorros) he conseguido recoger indicaciones positivas de que habian
vivido en comun hasta que se inaugur6 su exterminio por parte del hombre.
Otros siguen viviendo en comun hasta ahora en los desiertos. De modo, pues,
que tenemos motivos suficientes para pensar que casi todos los animales han
vivido en comtin.’ Pero aun admitiendo que haya habido siempre algunas
especies animales que han vivido aisladas, podemos estar seguros de que no
eran mas que excepciones de la regla general.

Por consiguiente la naturaleza ha venido ensefiando que aun los animales
mas fuertes estan obligados a vivir en comun. Los salvajes, al observar como
los perros de la India, por ejemplo, triunfaban en su lucha contra las fieras
mucho maés robustas, se dieron cuenta de la importancia de la union de las
fuerzas, que inspira confianza y valor a cada individuo.

En los bosques y praderas nuestros antepasados primitivos han visto a
millones de animales que formaban enormes sociedades de tribus y especies.

Innumerables rebafios de cabras salvajes, ciervos, btfalos, caballos salva-
jes, burros, cebras, etc., vagabundeaban en comun a través de las praderas;
aun, segin testimonios muy recientes de varios exploradores, se ha visto en
el Africa Central a las cabras, antilopes y jirafas apacentandose en comin. A
medida que el hombre aprendi6é como vivian los animales, se fue penetrando
de la idea de que todos ellos viven en unién estrecha. Aun cuando parecian
completamente absortos por la busca de los alimentos se observaban mutua-
mente, prestos a cada momento a unirse para una accion comun cualquiera.
También veia el hombre que los ciervos y las cabras, cuando se dedican a no
importa qué ocupaciones o juegos, tienen siempre centinelas que vigilan con
mucho celo y advierten a los suyos del peligro. Veia también que, en caso de

1 Véase La Ayuda Mutua, caps. I y II. He recogido muchos datos nuevos después de la
publicacion de esta obra, que corroboran todos este pensamiento.
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un ataque, los varones y las hembras forman un circulo estrecho alrededor de
los hijos, defendiéndoles valerosamente con riesgo para su propia vida. Sabia
el hombre que la misma tictica se aplica en los rebarfios de los animales en
caso de retirada.

El hombre primitivo sabia todo eso —todo lo que nosotros no sabemos— o
que de buen gusto olvidamos. Y describia luego en sus relatos y mitos estas
acciones heroicas de los animales, adornando su Poesia primitiva con tales
actos de habilidad y de sacrificio propio e imitindolos en sus costumbres
religiosas, que hoy con falsedad son consideradas como danzas.

Menos aun podian los salvajes primitivos ignorar las grandes emigracio-
nes de los animales. Tras ellas iba también el hombre, como aun hoy los
indigenas del Norte, que vagan junto con los rebarfios de ciertos salvajes. No-
sotros con nuestra sabiduria dudosa sacada de los libros y nuestra ignorancia
de la naturaleza, no somos capaces de comprender coémo los animales, espar-
cidos por grupos a través de un inmenso territorio, se retinen en un sitio para
atravesar un rio (como lo he visto en las orillas del Amur) o trasladarse en
comun al Norte, al Sur o al Oeste; pero nuestros antepasados, que atribuian
a los animales un intelecto superior al propio, consideraban estos acuerdos
como una cosa natural. Segin su concepto, todos los animales —fieras, pa-
jaros, peces— estan en comunion continua entre si. Se advierten el peligro
unos a otros mediante signos o sonidos que el hombre no entiende; se infor-
man unos a otros acerca de toda clase de acontecimientos; forman, en fin,
una enorme sociedad con sus tradiciones de buena vecindad y de cortesia.
Huellas profundas de una concepcion semejante de la vida de los animales
se conservan hasta nuestros dias en los cuentos y leyendas de los pueblos.

De las animadas, densamente pobladas y alegres colonias de marmotas, ra-
tas de los campos, nutrias, etc., que abundaron tanto en las orillas de los rios
durante la época post-glacial, el hombre primitivo, todavia némada, ha podi-
do aprender las ventajas de la vida sedentaria, de una vivienda constante y
de un trabajo en comun. Aun en nuestros tiempos (lo he visto hace un medio
siglo) los némadas cuidadores de rebafios, que a veces ostentan una pers-
picacia asombrosa, aprenden, observando a los gerbos (Jamias Striatus) las
ventajas de la agricultura y de los silos, puesto que cada otofio se los saquean
y se apropian sus plantas y raices comestibles. Segin relata Darwin, ciertos
salvajes, durante un afio en que sufrian hambre aprendieron, observando
a los monos, qué géneros de frutos pueden servir de alimento. Indudable-
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mente los silos de varios animales roedores, llenos de granos, han inspirado
por primera vez al hombre la idea de cultivar la tierra. Los libros sagrados
del Oriente contienen no pocas indicaciones acerca de la prevision y el celo
trabajador de los animales, que pudieran servir de modelo al hombre.

Los péjaros, a su vez, daban a nuestros antepasados remotos, lecciones de
una sociabilidad muy estrecha, de sus ventajas y goces. Grandes sociedades
de patos, gansos y otros pajaros ensefiaban al hombre lo ttil de la vida en co-
mun al defender con éxito, todos juntos, sus hijos y sus huevos. Los salvajes
que habian vivido en las selvas y en las orillas de los rios, podian observar
la vida de los pajaros jovenes, que en el otofio formaban grandes bandadas,
dedicadas durante una mitad del dia a la busca de los alimentos, en tanto que
el tiempo restante cantaban y se divertian en comin.?° Tal vez las reuniones
de pajaros en el otofio hayan inspirado al hombre la idea de juntarse, en el
otoflo, en tribus enteras para la caza en comun (lo que los mongoles llaman
aba y los tungusos cada) —caza que dura uno o dos meses— y constituye una
fiesta para toda la tribu, consolidando al mismo tiempo la parentela entre los
grupos y las uniones federales.

Observaba también el hombre los juegos que tanto apasionan a ciertas
especies de animales, sus deportes, sus conciertos y bailes (véase el apéndi-
ce a La Ayuda Mutua), sus excursiones en comun por las tardes. Observaba
los mitines ruidosos de las golondrinas y otros pajaros, que tienen lugar en
el otofio, cada afo en el mismo sitio, antes de emprender sus peregrinacio-
nes hacia el Sur. Asombrado seguia con los ojos a las inmensas bandadas de
pajaros en el cielo, o bien a los innumerables rebafios de bufalos, ciervos o
marmotas que, dirigiéndose en columnas densas hacia el Norte o el Sur, le
obstruian, durante dias enteros, las rutas.

El salvaje conocia bien estos milagros de la naturaleza, tan olvidados en
nuestras ciudades y Universidades, estas bellezas de la vida que ni siquiera
mencionan nuestros muertos libros de Historia Natural, mientras los infor-
mes de los grandes exploradores, como por ejemplo Audubon, Humboldt,
Azara, Brehm, Severzoff y tantos otros se cubren de polvo en las bibliotecas.

En tiempos remotos la vida de los rios y lagos tampoco constituia un mis-
terio para el hombre. Conocia bien a sus habitantes. Asi, hasta en nuestros

2 . , . . ,
% Estas reuniones estan mencionadas, entre otros exploradores, por el conocido zoélogo
profesor Keesler.

59



dias, los semisalvajes del Africa profesan un hondo respeto para con el co-
codrilo. Le consideran como un pariente proximo del hombre, aun como su
antepasado. Evitan pronunciar en voz alta su nombre, sino que le llaman el
abuelo o le dan otra significacién cualquiera, muy respetuosa; segun ellos, el
cocodrilo actia como los hombres mismos. Nunca tomara sus alimentos sin
repartirlos con sus parientes. Y si a un hombre cualquiera se le ocurre matar
aun cocodrilo, no por razones de la venganza por su tribu —lo que es un acto
legal— los salvajes estan seguros de que los parientes del asesinado han de
vengarse, matando a uno de la tribu a la cual pertenece el asesino. Por esta
razdn si un cocodrilo ha devorado a un negro, los parientes de la victima se
empefian en matar precisamente al cocodrilo culpable, por temor de que, si
matan a otro cualquiera, los parientes de éste tendran que vengar su muerte.
Y después de haber matado al cocodrilo que, segtn ellos, es el culpable, los
negros examinan cuidadosamente sus entrafias con objeto de encontrar en
su estomago los restos de su pariente devorado, para estar seguros de que no
se hayan equivocado, y de que precisamente ese cocodrilo es el que ha mere-
cido la muerte. Y al no encontrar resto alguno del devorado se empefian en
presentar sus excusas a los parientes del cocodrilo inocentemente muerto y
siguen buscando al verdadero culpable, pues de otro modo aquellos parientes
han de vengarse contra la tribu entera.

Creencias analogas estan en vigor entre los pieles rojas en lo que concierne
a ciertas especies de serpientes y de lobos; entre los ostiaks del Norte, en lo
que concierne al oso, etc. Su significado para la elaboracion posterior del
concepto de la justicia es evidente.?!

También pasmaban al hombre primitivo las bandadas de peces con sus
peregrinaciones en masa y con sus exploradores que previamente estudiaban
las rutas. Las huellas de la honda impresion producida por las costumbres de
los peces se pueden encontrar hasta ahora en las leyendas de muchas tribus
salvajes. Asi, por ejemplo, una leyenda esta consagrada a cierto Decanavido,
al cual los pieles rojas atribuyen la creacién de su tribu; este Decanavido,
antes de dedicarse a su obra, se apart6 de las gentes para meditar en el seno
de la naturaleza. Se colocd en las orillas de un arroyo limpido, lleno de peces,
y se puso a observar como los peces jugaban en pleno acuerdo; y alli concibié

2 Lastima que hasta ahora no se hayan publicado los hechos elocuentes acerca de la
moral entre los animales que habia recogido Romanes.
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laidea de dividir a su pueblo en géneros y clases o totems.?? En otras leyendas
un representante sabio de tal o cual tribu aprende la sabiduria al observar las
costumbres de los castores, de las ardillas o de los pajaros.

En general, para un hombre primitivo los animales son seres enigmaticos,
misteriosos, dotados de un amplio conocimiento de la naturaleza. Merced a
sus sentidos mas refinados que los nuestros, y merced a que se comunican
mutuamente todo lo que observan durante sus peregrinaciones, los animales,
segun el concepto del hombre primitivo, saben lo que ocurre a una distancia
de muchos kilémetros del lugar. Y si un hombre cualquiera los trata sin recu-
rrir a la astucia o a la mentira, le advierten del peligro, como lo hacen para
con los suyos. Pero si no es honrado en sus relaciones con ellos, no se preo-
cupan para nada de él. Las serpientes y los pajaros (la lechuza hace el papel
de jefe de las sierpes), las fieras y los insectos, los lagartos y los peces, todos
se entienden y se comunican mutuamente sus observaciones. Todos consti-
tuyen una especie de gran fraternidad, en la cual a veces admiten también al
hombre.

Hay naturalmente en el seno de esta fraternidad uniones mas estrechas,
compuestas por los seres de la misma sangre. Los monos, los osos, los lo-
bos, los elefantes, las liebres y la mayoria de los roedores, los cocodrilos, etc.,
conocen a perfeccion a los suyos y no toleran que uno de ellos sea matado
por un hombre sin que el muerto sea honradamente vengado. Este concepto
parece ser de origen muy remoto y se habia formado en la época en que el
hombre no era todavia carnivoro y no perseguia a los pajaros y a los mami-
feros para comerlos. Se convirtié en carnivoro, probablemente, durante la
era glacial, cuando las plantas habian desaparecido a causa del frio. Pero el
concepto arriba mencionado se ha mantenido hasta nuestros dias. Aun aho-
ra un salvaje se cree obligado a observar, durante la caza, ciertas reglas para
con los animales; por lo menos al terminar la caza tiene que cumplir ciertos
ritos expiatorios. Algunos de estos ritos son rigurosamente observados hasta
en nuestros dias —por ejemplo entre los aborigenes del Amur— sobre todo
cuando se trata de los animales considerados como socios del hombre, por
ejemplo el oso.

Se sabe que dos hombres pertenecientes a diferentes tribus pueden hacer-
se hermanos después de haber mezclado su sangre, para lo cual ambos se

22 Brandt-Sero, Decanaviden. (En la revista Man, 1901, pag. 166).
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hieren ligeramente. En los tiempos antiguos era esta una costumbre muy
frecuente. Por los cuentos y las leyendas de todos los pueblos, sobre todo de
los escandinavos, sabemos que este tratado de sangre era religiosamente res-
petado. Pero tratados analogos eran también muy corrientes entre el hombre
y varios animales. Las leyendas los mencionan con mucha frecuencia: asi por
ejemplo un animal, viendo que el hombre esta a punto de matarlo, le supli-
ca no lo haga; el hombre acepta y ambos se hacen hermanos. En este caso
el mono, el 0so, la cabra salvaje, el pajaro, el cocodrilo, aun la abeja (en fin
cualquier clase de animal sociable) —vigilan sobre el hombre-hermano en los
momentos criticos de su vida, enviandole a los suyos para salvarle del peli-
gro que le amenaza. Si la advertencia ha llegado demasiado tarde o ha sido
mal comprendida, y el hombre ha perecido, todos esos animales se empefian
en devolverle la vida; si no lo consiguen se encargan entonces, por lo menos,
de vengar su muerte, como si fuera uno de su tribu.

Durante mis viajes a través de la Siberia he tenido varias ocasiones de
observar que los tungusos o mongoles evitan cuidadosamente matar a un
animal sin una necesidad absoluta. El salvaje profesa un gran respeto para
con la vida. Por lo menos, antes de haber entrado en contacto con los euro-
peos. Mata a un animal Unicamente por su carne o su piel, pero nunca lo
hace para divertirse o empujado por una pasioén destructora. Cierto es que
los pieles rojas de América exterminaban, sin necesidad alguna, a los bufalos,
pero ha sido recién después de un largo contacto con la raza blanca y des-
pués de haber tomado conocimiento del fusil y el revélver. Por supuesto que
hay animales que son considerados como enemigos del hombre —como por
ejemplo el tigre y la hiena—, pero como regla general los salvajes profesan
mucho respeto hacia el mundo animal y se lo ensefian a sus hijos.

El concepto de la Justicia, entendida como recompensa o castigo, esta por
consiguiente estrechamente ligada a las observaciones del mundo animal. Pe-
ro es muy probable que la idea de la recompensa o del castigo de los actos
justos e injustos tenga su origen en la idea del salvaje primitivo de la ven-
ganza que los animales ejercen contra el hombre por sus malos tratos. Este
concepto esta tan hondamente arraigado entre los salvajes del globo entero
que tiene que ser considerado como uno de los conceptos fundamentales de
la Humanidad. Poco a poco esta idea se ha transformado en la concepcién
del gran todo, unida por los lazos de la ayuda mutua. Este misterioso uno
vigila los actos de todos los seres vivos y se encarga de castigar a los malos.
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De aqui el concepto de Eumenides y de Moira entre los griegos, de las Par-
cas entre los romanos, del Karma entre los hinddes. La leyenda griega, que
presenta al hombre y a los pajaros en una unidad, y las numerosas leyendas
analogas del Oriente no son mas que encarnaciones poéticas de dicho con-
cepto. Més tarde se han incluido en él a los fendémenos celestes. Las nubes,
segun los mas antiguos libros religiosos de la India, es decir los Vedas, eran
consideradas como seres vivos igual que los animales.

He aqui lo que veia en la naturaleza el hombre primitivo y lo que ella
le ensefiaba. Nosotros, con nuestra instrucciéon escolastica —que no queria
conocer la naturaleza y se empena en explicar los hechos corrientes de la
vida, sirviéndose de creencias supersticiosas o bien de figuras metafisicas—,
hemos olvidado poco a poco las grandes ensefianzas de la naturaleza. Pero
para nuestros antepasados de la edad de piedra la sociabilidad y la ayuda
mutua, dentro de la especie, eran una cosa tan habitual y general que hasta
eran incapaces de concebir la vida de modo distinto.

El concepto que hace del hombre un ser aislado no es mas que un pro-
ducto de la civilizacién posterior de las leyendas creadas en el Oriente entre
las gentes que se habian apartado de la sociedad. Pero para desarrollar este
concepto abstracto fueron precisos siglos enteros. Para un hombre primitivo
la vida de un ser aislado parece tan extrafia y contraria a la naturaleza de
los seres vivos, que al ver un tigre, una serpiente u otro animal aislado, aun
un arbol que se encuentra apartado del bosque, compone una leyenda espe-
cial para dar una explicacion de un hecho tan inconcebible. No crea leyendas
para explicar la vida en comun, pero si las compone para explicar cualquier
caso de vida aislada. S6lo por excepcién ve en el eremita a un sabio, que se
ha apartado por algin tiempo del mundo para meditar sobre sus destinos. Al
contrario, lo considera como a un expulsado por los animales por una gra-
ve infraccion cualquiera de las costumbres de la sociedad: ha cometido algo
hasta tal modo opuesto a las tradiciones consagradas que se ha visto repu-
diado por todo su ambiente. Con frecuencia es un hechicero, el cual posee en
su seno a las malas fuerzas, y tiene tratos con los cadaveres que engendran
las enfermedades. Por eso vaga solitario durante la noche, prosiguiendo sus
fines malvados.

Todos los demas seres viven en sociedad y en esta direccion trabaja tam-
bién el pensamiento humano. La vida social, es decir, no el yo sino el nosotros,
he aqui el sistema natural de la vida. Es la vida misma. Por eso el nosotros
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era mucho mas concebible para un intelecto primitivo, era una especie de
categoria del entendimiento, como hubiera dicho Kant.

En esta identificacion —hasta se puede decir en esta desaparicién del yo
en el género y en la tribu— reside el comienzo de todo el pensamiento éti-
co. La suposicion de la personalidad individual vino mucho después. Aun
en nuestros dias los salvajes primitivos casi no pueden concebir lo que es la
personalidad, el individuo. En su intelecto predomina el concepto de la tri-
bu, con sus costumbres fijamente establecidas, con sus prejuicios, creencias,
prohibiciones e intereses.

En esta identificacion continua del individuo con la totalidad reside el ori-
gen de toda la Etica; de ella se han desarrollado todos los conceptos poste-
riores de la Justicia y los mas amplios aun de la moralidad. En los capitulos
siguientes he de examinar esta evolucién de la Etica.
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Capitulo IV. Las concepciones morales
de los pueblos primitivos

Desarrollo del instinto social entre los salvajes. —Dualismo de las leyes
morales entre los pueblos salvajes: leyes obligatorias y leyes cuya observan-
cia es s6lo deseable. —Medios de coercion individual entre los salvajes. —
Establecimiento de usos y costumbres ttiles a la comunidad. —Organizaciéon
y justicia de la tribu. —Division de la sociedad en clases y grupos y aspi-
raciones de dominacion de unos sobre otros. —Evolucion de los conceptos
morales primitivos. —Necesidad de investigar esta evolucion y de definir las
bases fundamentales de la Etica.

Los progresos de las ciencias naturales en el siglo XIX despertaron en los
pensadores contemporaneos el deseo de elaborar las bases de una Filosofia
del mundo sin necesidad de la intervencién de fuerzas sobrenaturales —pero
no por ello perdiendo la majestuosidad poética capaz de inspirar al hombre
ideas elevadas—. La ciencia contemporanea no ha necesitado recurrir a intui-
ciones de caracter sobrehumano para justificar los ideales de la belleza moral.
La ciencia prevé ademas que en un porvenir no lejano la sociedad humana,
emancipada, gracias a los progresos cientificos, de la miseria de los siglos
pasados y reconstruida de acuerdo a los principios de justicia universal y de
ayuda mutua, podra garantizar al hombre la libre manifestacion de su espi-
ritu creador en el terreno intelectual, técnico y artistico. Esta prevision abre
posibilidades morales tan amplias para el porvenir que para su realizacién
ya no son necesarias ni la intervenciéon del mundo sobrenatural ni el temor
al castigo en el otro mundo. Es necesario, por lo tanto, una ética nueva sobre
bases nuevas.

La ciencia contemporanea, al despertar de un corto periodo de estanca-
miento hacia la mitad del siglo XIX, ha preparado ya los elementos para la
elaboracion de esta nueva Etica racional. En los trabajos de Jodl, Wundt, Paul-
sen y otros muchos encontramos estudios admirables de todas las tentativas
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hechas anteriormente para basar la Etica en principios religiosos, metafisicos
y naturales. Durante todo el siglo XIX se hicieron una serie de nuevas tenta-
tivas para encontrar los fundamentos de la naturaleza moral del hombre en
el egoismo inteligente y en el amor a la humanidad (Augusto Comte y sus
discipulos), en la simpatia reciproca y en la identificaciéon de la personalidad
individual con la Humanidad (Schopenhauer), en la utilidad (Bentham, Mill)
y en la teoria de la evolucién (Darwin, Spencer, Guyau).

El fundador de esta tltima Ftica fue Darwin, el cual tratd con empefio
de derivar el sentido moral del instinto social, innato en todos los animales
sociales. Como quiera que la mayoria de los tratadistas de la Etica pasaron
por alto esta tentativa y aun los propios darwinistas se abstuvieron de ocu-
parse de ella, le he dedicado la atencidén detallada que merece en el segundo
capitulo de este libro.

Ya en mi obra La Ayuda Mutua hice hincapié sobre la vigorosa manifes-
tacion del instinto de sociabilidad, observable en la enorme mayoria de los
animales de todas clases, y en el segundo capitulo arriba mencionado he-
mos visto como los hombres primitivos de la era glacial y de los comienzos
de la era post-glacial hubieron de aprender la sociabilidad de los animales
con los cuales convivian en estrecho contacto. Asi lo prueba el hecho de que
ya en sus primeros cuentos y leyendas el hombre trasmitiera de generacién
en generacion reglas practicas sacadas del conocimiento de la vida de los
animales.

Asi, pues, el primer preceptor de moral del hombre fue la naturaleza mis-
ma. No la naturaleza descripta por los fil6sofos de gabinete que la ignoran
por completo, ni la de los naturalistas que la estudiaban en los ejemplares
muertos de los museos, sino la naturaleza en cuyo seno vivieron y trabaja-
ron sobre el continente americano, entonces poco poblado, asi como también
en Africa y en Asia los grandes fundadores de la zoologia descriptiva: Audu-
bon, Azara, el principe de Wied, Brehm y otros. La naturaleza, en fin, que
concibié Darwin al desarrollar en su Origen del Hombre un corto ensayo
sobre los origenes del sentido moral.

No cabe duda que el instinto de sociabilidad, heredado por el hombre y por
consiguiente hondamente arraigado en él, tuvo que consolidarse y desarro-
llarse a pesar de la penosa lucha por la existencia. En el trabajo mio ya citado
sobre La Ayuda Mutua indiqué, basandome en los estudios de los investiga-
dores competentes, hasta qué punto esta desarrollada la comunicatividad en-
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tre los salvajes, asi como el sentimiento de igualdad entre los representantes
mas primitivos del género humano. Indiqué también de qué modo, merced
a esta sociabilidad, pudieron desarrollarse, a pesar de las dificultades de la
vida primitiva, las sociedades humanas mas antiguas.

Procuraré ahora explicar como se desarrollaron en las sociedades de los
salvajes primitivos las ideas morales consiguientes y qué influencia han ejer-
cido estas ideas sobre el desarrollo posterior de la moral.

No sabemos casi nada de la vida de los seres primitivos de los comienzos
de la época glacial y de fines del periodo terciario: lo Gnico que se sabe es
que vivian en pequerias sociedades y sacaban con gran dificultad de los la-
gos y de los bosques los escasos alimentos de que se nutrian, sirviéndose de
instrumentos de hueso y de piedra.

Pero ya en esos periodos el hombre primitivo tuvo que acostumbrarse a
identificar su yo con el nosotros social, elaborandose de este modo las prime-
ras leyes de la moral. Acostumbrose a concebir su tribu como algo de la cual
é] mismo constituia tan s6lo una parte, y ciertamente una parte secundaria,
puesto que veia toda su impotencia frente a la naturaleza severa y amenaza-
dora al encontrarse aislado, fuera de la tribu. Por esta razén acostumbrose
poco a poco a limitar su propia voluntad ante la voluntad de los demas, y este
hecho constituye ya la base fundamental de toda moral individual. En efec-
to, sabemos que los hombres primitivos de la era glacial y de los comienzos
de la post—glacial vivian ya en sociedades; en cavernas, en las hendiduras
de las montanas o debajo de las rocas; que cazaban y pescaban en comin
sirviéndose de sus instrumentos primitivos. Ahora bien la convivencia y la
colaboracion suponen ya la existencia de ciertas reglas de moral social.

Esta educacion del hombre primitivo continué durante decenas de millares
de aflos y paralelamente a ella sigui6 elaborandose el instinto de sociabilidad,
que con el tiempo se hizo méas fuerte que todo razonamiento individual. El
hombre se acostumbré a concebir su yo solamente en relacién con su grupo.
A continuacion veremos la alta significacién educativa de este razonamien-

to.!

! Como ha dicho muy justamente Fouillée, todo razonamiento tiende a hacerse mas y
mas objetivo, a renunciar a las consideraciones personales y a pasar poco a poco a considera-
ciones de orden general. (Fouillée: Critique des Systemes de la Moral Contemporaine. Paris,
1883, pag. 18). De este modo se forma poco a poco la moral social, es decir, la concepcion de
lo mejor posible.
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Ya en el mundo animal constatamos que la voluntad individual se armo-
niza con la voluntad de todos. Los animales comunicativos lo aprenden ya a
una edad muy precoz, en sus juegos,’ en los cuales es preciso someterse a las
reglas generales. Asi, por ejemplo, se observa que los animales al jugar no se
atacan con los cuernos, no se muerden unos a otros, no faltan al turno esta-
blecido por el juego, etc. En cuanto a los animales adultos la absorcion de la
voluntad personal por la social se nota claramente en muchas ocasiones; los
preparativos de los pajaros para las migraciones de norte a sur y viceversa,
los vuelos de ejercicio por las tardes durante algunos dias antes de empren-
der las grandes migraciones; el acuerdo visible entre las fieras y los pajaros
durante la caza; la defensa de los animales que viven en rebafio contra los
ataques de las bestias feroces; las migraciones de los animales en general y
en fin la vida social de las abejas, avispas, hormigas, de los pajaros, loros,
castores, monos, etc. son otros tantos ejemplos de la sumision de la voluntad
individual. En ellos se ve claramente la concordancia de la voluntad de los
individuos aislados con la voluntad y las intenciones de la comunidad y esta
concordancia se transforma no tan sélo en costumbre heredada sino también
en instinto.’

Ya Hugo Grocio en 1625 comprendi6 claramente que en este instinto resi-
den los albores del Derecho. Pero no cabe duda de que el hombre de la era
cuaternaria glacial lacustre estaba por lo menos al mismo nivel de desarro-
llo social que los animales y probablemente a un nivel méas elevado aun. Una
vez existente la comunidad, nacen inevitablemente en su seno ciertas formas
de vida, costumbres y usos que, siendo reconocidas como ttiles y entrando
en el modo habitual de pensar, se transforman poco a poco en costumbres
instintivas y luego en reglas de vida. Asi se forma la moralidad, la Etica de
la tribu, que los ancianos guardadores de las costumbres ponen luego bajo la
salvaguardia de las supersticiones y de la religion, es decir bajo la protecciéon
de los antepasados muertos.*

? Véase la obra de Carlos Gross: El juego entre los animales.

® El lector encontrara muchos hechos para formar juicio sobre los comienzos de la Etica
entre los animales comunicativos en los admirables trabajos de Espinas, el cual ha estudiado
los varios grados de comunicatividad entre los animales en su libro Les Sociétés Animales
(Paris, 1877), asi como en el de Romanes sobre la inteligencia en los animales; en las obras de
Huber y Forel sobre las hormigas y de Biichner sobre el amor entre los animales.

* Sobre la gran multitud de los antepasados muertos, Elias Reclis, hermano del gedgra-
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Ciertos naturalistas conocidos hicieron recientemente tentativas y expe-
rimentos para averiguar si existen o no ideas morales deliberadas entre los
perros, caballos y otros animales que viven en contacto estrecho con el hom-
bre, y obtuvieron resultados bastante positivos. Por ejemplo, los hechos que
relata Spencer en el segundo volumen de sus Datos de la Etica conducen su-
gestivamente a importantes conclusiones. Hay también numerosos hechos
convincentes en la obra de Romanes arriba mencionada. Pero no vamos a
detenernos en ellos puesto que basta establecer que ya en las sociedades ani-
males, y con més razoén aun en las humanas, se elaboran inevitablemente,
gracias a la fuerza de las costumbres de sociabilidad, conceptos que identifi-
can el yo individual con el nosotros social y a medida que estos conceptos
se transforman en un instinto social el yo individual se somete al nosotros
social.’

Pero una vez llegados al convencimiento de que ha existido una identifica-
cion semejante entre el individuo y la sociedad, aunque so6lo sea en un grado
reducido, facil es comprender que, si el instinto social era realmente 1til a la
Humanidad, su consolidacién y desarrollo en el hombre tenia que producirse
forzosamente, ya que se trataba de un ser que poseia el don de la palabra y la
facultad de crear leyendas. Ademas este instinto social hubo de servir, mas
tarde, para el desarrollo de un instinto moral firme.

Una afirmacién de esta naturaleza despertara probablemente ciertas du-
das. Muchos preguntaran: ;Es posible que la sociabilidad semianimal haya
podido dar lugar a que surgieran doctrinas morales tan elevadas como las
de Socrates, Platon, Confucio, Buda y Jesucristo sin la intervencion de una
fuerza sobrenatural?

La Etica tiene que contestar a esta cuestion. Buscar argumentos en la Bio-
logia para demostrar que los organismos microscopicos pudieron, durante
decenas de miles de afios, transformarse en organismos mas perfeccionados
hasta los mamiferos y el hombre no es suficiente. Por lo tanto la Etica tie-
ne que realizar un trabajo analogo al que Comte y Spencer llevaron a cabo
en la Biologia y al que muchos investigadores han realizado en la historia
del Derecho. Por lo menos la Etica tiene que indicar como las ideas morales

fo, ha escrito un pequefio pero substancioso libro, rico de hechos y de pensamiento, titulado
Los primitivos (F. Granada y Cia. Barcelona).
> Spencer estudié detalladamente estos hechos en la mencionada obra Datos de la Etica.
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pudieron desarrollarse surgiendo de la sociabilidad propia de los animales
superiores y de los salvajes primitivos hasta alcanzar las doctrinas morales
de maés elevado idealismo.

Las reglas de vida entre varios pueblos salvajes contemporaneos son di-
ferentes. En diferentes climas, las tribus rodeadas de vecinos diferentes ela-
boran sus propios usos y costumbres. Hay que hacer notar ademas que las
descripciones de estos usos y costumbres realizadas por varios viajeros di-
fieren mucho entre si, segin el caracter del que escribe y el concepto que se
forma de nuestros hermanos inferiores. Por esta razon no es posible reunir
en un todo Unico las variadisimas descripciones de las tribus primitivas, co-
mo lo hicieron ciertos antrop6logos poco expertos, sin fijar previamente el
nivel de desarrollo de tal o cual tribu y sin someter a un minimum de cri-
tica dichos relatos. El propio Spencer, en su enorme ediciéon de elementos
antropolégicos® y aun en su trabajo posterior sobre la Etica, no evité este
error. Pero no lo cometieron, por ejemplo, Waitz en su Antropologia de los
pueblos primitivos, ni toda una serie de antrop6logos como Morgan, Maine,
Maximo Kowalewski, Past, Dargun y otros muchos. En general es preferible
servirse tan sélo de las descripciones de los exploradores y misioneros que
permanecieron largo tiempo entre los indigenas: una larga estancia es en
cierta medida una prueba de comprension mutua. Si queremos saber algo de
lo que fueron las ideas morales en los albores del género humano debemos
basarnos en el estudio de la organizacion de aquellos salvajes que mejor ha-
yan conservado los rasgos de la vida de la tribu desde los tiempos primeros
de la era post-glacial.

No existe ya, naturalmente, ninguna tribu que haya conservado en su in-
tegridad los usos de aquella época. Pero las que con mayor pureza los han
mantenido son los salvajes de las regiones septentrionales, como los Aleutas,
Chucktches y Esquimales que aun hoy viven en las mismas condiciones de
existencia fisica que al empezar el deshielo de la enorme capa glacial,” asi
como ciertas tribus del extremo antartico, es decir de la Patagonia y de Nue-

% Descriptive Sociology, classified and arranged by Herbert Spencer, rompiled and abs-
tracted by Davis Duncan, Richard Schappig and James Collier. Ocho tomos en folio.

7 Probablemente, a medida que tuvo lugar el deshielo de la capa glacial llegando a al-
canzar hasta los 50°, aproximadamente de latitud norte, estas tribus subieron poco en direc-
cién septentrional empujadas por lo poblacién creciente de las regiones meridionales (India,
Africa Central), donde el hielo no existia.
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va Guinea y los pequerios restos de tribus que quedan en algunas regiones
montafiosas, sobre todo en el Himalaya.

Sobre las tribus del extremo Norte poseemos, precisamente, datos detalla-
dos debidos a personas que han vivido entre ellas, sobre todo el notable es-
critor y misionero Wenjaminoff en lo que se refiere a los aleutas de la Alaska
septentrional y a los esquimales. Las relaciones de Wenjaminoff son intere-
santes en extremo.?

En primer lugar hay que decir que en la Etica de los aleutas como en la
de los demas pueblos primitivos se notan dos categorias: las costumbres y
reglas éticas incondicionalmente obligatorias y las que son tan s6lo desea-
bles y cuyo incumplimiento provoca tinicamente ligeros reproches. Asi, por
ejemplo, los aleutas califican ciertos actos de vergonzosos.

Es por ejemplo una vergiienza para un aleuta —escribe Wenjaminoff— te-
mer la muerte inevitable, pedir perdén al enemigo, estar convicto de robo,
descuidar la canoa en el puerto, demostrar temor en un viaje por mar ante
la tempestad, mostrarse avido en la reparticion del botin, en cuyo caso los
demas dan al que ha demostrado avidez todo cuanto quiere a fin de confun-
dirle. Es vergonzoso revelar los secretos de la tribu a la mujer, no ofrecer al
compafiero de caza la mayor parte del botin, alabarse de sus hazafias, sobre
todo si son inventadas, aplicar a los demas palabras despectivas, etc. Es ver-
gonzoso, en fin, pedir limosna, acariciar a la propia mujer en presencia de
extrafios o bailar con ella, regatear con el comprador, dado que el precio de
una mercancia ha de ser fijado siempre por una tercera persona. Para una
mujer es vergonzoso no saber coser, bailar y en general ignorar lo que cons-
tituyen los deberes femeninos; también es una vergiienza acariciar al marido
en presencia de extrafios y aun hablar con él.°

Wenjaminoff no nos ha dicho de qué modo perduran estos rasgos éticos de
los aleutas. Pero una expedicion que inverné en Groenlandia describe la vida

® En los trabajos de Mikluia Maclay y algunos otros exploradores de Groenlandia y de
Nueva Guinea se encuentran observaciones semejantes.

® Al enumerar estas bases de la moral entre los aleutas, Wenjaminoff afiade también
morir sin haber dado muerte a un solo enemigo. No he hecho mencion de este caso porque
entiendo que se trata de una falta de comprension. Por enemigo no puede entenderse un
miembro de la tribu puesto que segiin el mismo Wenjaminoff declara que entre una poblaciéon
de 60.000 almas ocurri6é un solo asesinato en 40 afios, que fue seguido de la venganza de
toda la tribu. Por consiguiente el enemigo al cual se hace referencia tenia que pertenecer por
fuerza a otra tribu y como quiera que, por otra parte, Wenjaminoff no nos dice que las tribus
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de los esquimales. En una sola choza viven juntas varias familias, separadas
tan s6lo unas de otras por medio de compartimentos hechos de pieles. Estas
viviendas tienen a veces la forma de una cruz, en el centro de la cual se coloca
el hogar. Durante las largas noches de invierno las mujeres cantan canciones
en las cuales con frecuencia hay burlas contra los que han faltado a las regias
de la buena educacion. Pero hay también reglas rigurosamente obligatorias:
en primer lugar, naturalmente, la prohibicién absoluta de matar a alguno de
la tribu. Tampoco se admite que el asesinato de alguno de los miembros de
la tribu realizado por una persona ajena a ella quede sin venganza.

Ademas existe una categoria completa de costumbres de tal obligatoriedad
que el culpable de incumplimiento de las mismas atrae sobre si el menospre-
cio de toda la tribu y se arriesga ademas a ser expulsado de ella. Estas medi-
das se consideraban indispensables, puesto que de otro modo el delincuente
podria atraer sobre la tribu misma la venganza de los animales insultados,
cocodrilos u osos, por ejemplo (a los cuales se hace alusién en el anterior
capitulo) o de los seres invisibles y espectros de antepasados que protegen a
la tribu.

Relata ademas Wenjaminoff que una vez al marcharse, olvido llevar consi-
go ala embarcacion un paquete de pescado seco que la tribu le habia regalado.
Al volver medio afio mas tarde al mismo lugar se enteré que durante su au-
sencia la tribu habia sufrido un hambre atroz, pero que nadie habia tocado el
paquete de pescado encontrado intacto por Wenjaminoff. Obrar de distinto
modo hubiera representado para la tribu conjurar sobre si una serie de ca-
lamidades. Asimismo ha escrito Middendorf que en las estepas glaciales de
la Siberia Oriental nadie toca jamas lo que se encuentra en los trineos aban-
donados, aunque se trate de viveres. Sabido es que todos los indigenas del
extremo Norte sufren constantemente del hambre; pero utilizar los viveres
que pertenecen a otros es considerado como un crimen y como propicio ade-
mas para atraer desgracias sobre toda la tribu. En este caso son comunes los
intereses de la tribu y del individuo.

Los aleutas, por fin, como todos los salvajes primitivos, tienen una serie
de reglas sagradas, que son incondicionalmente obligatorias. Estas se refie-

se hallaran en estado de lucha constante unas con otras hay que sacar la conclusién de que
se trata del enemigo de la tribu que merecia la muerte en virtud de la ley de la venganza.
Desgraciadamente este concepto lo tienen todavia hoy los defensores de la pena capital aun
en los paises llamados civilizados.
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ren a cuanto concierne al mantenimiento de las tradiciones de la tribu, a la
divisioén en clases, a la institucion del matrimonio, a los conceptos de pro-
piedad, de familia y de tribu, a las costumbres que rigen durante la caza y
pesca individual y colectiva, a las migraciones, etc. Hay ademas una serie de
ritos absolutamente religiosos sobre los cuales rige una ley severa, cuyo in-
cumplimiento puede costar muy caro a la familia y aun a toda la tribu, y por
esta razon el incumplimiento se hace inconcebible y casi imposible. Si esta
ley no se cumple, y ello ocurre en muy raros casos, el crimen es castigado,
como la traicion, con la expulsién y aun con la muerte. Pero ya he dicho que
casos semejantes no ocurren casi nunca. El Derecho romano consideraba el
parricidio como una cosa tan inconcebible que ni siquiera habia formulado
un castigo para este crimen y lo mismo sucede con la infraccion de las leyes
sagradas entre los salvajes.

En general todos los pueblos primitivos de que tenemos conocimiento han
elaborado unas tradiciones de vida muy complicadas. Cada uno de ellos tie-
ne una moralidad, una Etica, mantenida por la propia tradicién. Y en todas
estas codificaciones sagradas, no escritas aun, se observan tres categorias
fundamentales de reglas o normas de vida.

Una de ellas se refiere a las normas establecidas para la busca de los alimen-
tos, ya sea realizada individualmente o en comun. Estas reglas determinan
en qué medida se puede usar lo que pertenece a toda la tribu: aguas, bosques,
en ciertos casos arboles frutales, terrenos para la caza, canoas. Hay también
reglas severas que se aplican a la caza y a las migraciones, a la conservacién
del fuego, etc.10

Hay asimismo normas que determinan los derechos y las relaciones perso-
nales: la divisidn de la tribu en secciones, el sistema de las relaciones matri-
moniales admisibles, las normas para la educacién de la juventud, que entre
los salvajes del Pacifico tiene principalmente lugar en las llamadas cabarias
largas, el tratamiento de los ancianos y de los recién nacidos y, en fin, medi-
das preventivas contra los conflictos agudos, por ejemplo contra los actos de
violencia dentro del clan o entre varias tribus, y sobre todo reglas especiales
para el caso en que el conflicto amenacen una guerra. Sobre este terreno, co-

1% La conservacion del fuego tiene una gran gravedad. Segin Mikluia Macley, entre los
indigenas de Nueva Guinea donde él ha vivido, corre una leyenda segtn la cual se cuenta que
los antepasados, después de haber permitido que el fuego se extinguiera, cayeron enfermos
y no se restablecieron hasta después de haberlo recibido de nuevo de las islas vecinas.
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mo ha establecido el profesor belga Ernesto Nys, se elaboraron mas tarde los
comienzos del derecho internacional.

Finalmente, una tercera categoria de normas estrictamente observadas son
las que conciernen a las supersticiones y ritos religiosos en su relaciéon con
las estaciones del afio, con la caza, las migraciones, etc.

Los ancianos de cada tribu pueden contestar a las mas diversas preguntas
que se les hagan sobre estas cuestiones. Naturalmente ocurre con frecuen-
cia que las contestaciones no son idénticas en las varias tribus, a causa de
la diferencia de los ritos. Pero lo importante es que cada clan o tribu, aun
aquellas cuyo nivel de desarrollo es extremadamente bajo, poseen ya un sis-
tema de Etica propio y muy complicado, un criterio propio de lo moral y de
lo inmoral.

Los fundamentos de esta moral residen, como ya hemos visto, en el senti-
miento de sociabilidad, en la necesidad de la ayuda mutua que se desarrolla
entre todos los animales comunicativos y mas tarde en las sociedades huma-
nas primitivas. Y es muy natural que entre los hombres, gracias al don de la
palabra, que favorecia el desarrollo de la memoria y la creacion de las leyen-
das, las normas elaboradas de la moral fueran mucho méas complicadas que
entre los animales. Con la aparicién de la Religién, aun en sus formas mas
rudas, penetr6 en la Etica humana un nuevo elemento que vino a prestarle
cierta estabilidad primero y mas tarde un caracter espiritual unido a cierto
grado de idealismo.

Luego, a medida que la vida social iba desarrollandose, tenia que desenvol-
verse asimismo mas y mas el concepto de la justicia en las relaciones mutuas.
Los primeros albores de la justicia, en el sentido de igualdad de derecho, se
pueden observar ya entre los animales, sobre todo entre los mamiferos, por
ejemplo, cuando una madre alimenta a varios hijos, o bien entre los juegos
de muchos animales donde la observancia de ciertas reglas es obligatoria. Pe-
ro la transicion del instinto de sociabilidad, es decir de la simple necesidad o
deseo de vivir en comun, a la conviccidon de que la justicia es algo necesario
en las relaciones reciprocas tuvo que efectuarse en el hombre en el mismo
momento en que se planted el problema del mantenimiento mismo de la vida
en comun. En efecto, en cada sociedad los deseos y pasiones del individuo
tropiezan indispensablemente con los de los demas miembros de la sociedad
y estos conflictos conducen fatalmente a luchas interminables y a la disgre-
gacion social si al mismo tiempo no se desarrolla en el hombre, como ya
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se ha desarrollado en algunos animales sociales, el concepto de la igualdad
de derechos de todos los miembros de la sociedad. De este concepto ha ido
desprendiéndose poco a poco el mas preciso de justicia, como lo muestran
el origen de las palabras aequitas, équiré, que en el concepto de justicia per-
sonalizan la igualdad. No en balde los antiguos representaban la justicia en
forma de una mujer con los ojos vendados y una balanza en la mano.

Fijémonos en un ejemplo que la vida real nos ofrece. He aqui a dos hom-
bres que sostienen una viva discusion. Uno afirma que el otro le ha insultado,
mientras que aquél sostiene que tenia razon para decir lo que ha dicho. Cier-
to es que las palabras dichas eran injuriosas, pero fueron pronunciadas como
respuesta a los insultos del primero.

Si esta discusion ha degenerado en un conflicto y los adversarios han lle-
gado a las manos, ambos se emperfiaran en afirmar que el primer golpe fue
tan sélo una respuesta a un grave insulto: y cada golpe siguiente estard ex-
plicado como respuesta a un golpe del adversario. Si de la rifa resultaron
heridos y el asunto llegé a los tribunales, los jueces mediran la profundidad
de las heridas y el que ha causado al otro la mas grave se vera condenado
a pagar una multa destinada a restablecer la igualdad de las injurias. Asi se
procedié durante muchos siglos en los tribunales comunales.

En este ejemplo no inventado, sino sacado de la vida real, se ve como con-
cebian la justicia los salvajes mas primitivos y también lo que los pueblos
mas cultos hasta nuestros tiempos entienden por derecho, justicia, equidad,
etc. Ven en estas palabras el restablecimiento de la igualdad de derechos ul-
trajada. Nadie debe quebrantar la igualdad de los miembros de la sociedad,;
pero una vez quebrantada es preciso restablecerla por la intervencion de la
sociedad. Asi proclamaba Moisés: Ojo por ojo, diente por diente, herida por
herida —pero nada méas—. Asi procedia la justicia romana. Asi proceden has-
ta ahora todos los salvajes y muchos de estos conceptos se han conservado
en la legislacion contemporanea.

Sea cualquiera el grado de desarrollo de una sociedad determinada, ha ha-
bido en ella y habra siempre personas que aspiran a utilizar su fuerza, su
habilidad, su inteligencia o su valor para someter a los demas. Algunos de
éstos alcanzan su fin. Tales individuos existieron sin duda entre los pueblos
primitivos. Los encontramos en todas las sociedades y en todos los grados de
la cultura humana. Pero como contrapeso a estas individualidades se elabo-
raron también, en todos los grados de la civilizacion, costumbres que tendian
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a contrarrestar el desarrollo de un individuo aislado en perjuicio de toda la
comunidad. Todas las instituciones elaboradas en los varios periodos de la
humanidad, en la vida de la tribu, en la comuna rural, en la ciudad, en las
Republicas de la Edad Media, en la autonomia regional, en el sistema parla-
mentario, tienden en el fondo a proteger la colectividad contra el arbitrio de
tales individuos y de su autoridad naciente.

Ya hemos tenido ocasion de ver como aun entre los salvajes mas primitivos
existen toda una serie de costumbres que persiguen este fin. Asi Darwin pudo
observar con extrafieza en la Patagonia que cuando un europeo regalaba
comestibles a un salvaje éste los repartia inmediatamente en partes iguales
entre todos los presentes. Igual cosa observaron otros exploradores entre
varios otros pueblos primitivos y yo mismo lo he visto en un nivel superior
de civilizacién entre un pueblo de pastores, los buriatos, que vive en un paraje
remoto de la Siberia.!!

En las descripciones de los pueblos primitivos se encuentran una multi-
tud de hechos semejantes.!? Por todas partes los exploradores encuentran
entre los salvajes las mismas costumbres de sociabilidad, el mismo espiritu
de solidaridad, la misma voluntad de refrenar el egoismo individual por el
mantenimiento de la vida social. Cuando procuramos penetrar en la vida del
hombre en los grados mas inferiores de la civilizacion encontramos siem-
pre los mismos lazos de tribu y las mismas uniones para la ayuda mutua. Y
nos vemos obligados a reconocer que precisamente en las cualidades sociales
del hombre reside la fuerza principal de su pasado desarrollo y del progreso
futuro.

En el siglo XVIII, bajo la impresién de los primeros conocimientos que se
tuvieron de los salvajes del Pacifico se notd una tendencia a idealizar a los
salvajes y su vida natural, tal vez como reaccidén contra la doctrina de Hobbes
y de sus partidarios que pintaron a los salvajes como bandas de fieras pron-

11 Cuando los buriatos matan un carnero, todos los miembros de la aldea, sin excepcion,
van hacia la hoguera donde se prepara el festin y toman parte en éste. Esto puede observarse
entre los buriatos que viven en las montaifias de Sayan, asi como entre los indigenas de la
region de Beriolenski.

'2 Para més detalles pueden consultarse con provecho las obras siguientes: Antropholo-
gie der Naturvolker de Waiz: Afrikanische Jurisprudenz und die Geschlechtgenossenschaft
der Urzeit de Post; Primitives Recht de Kowalewsky; Ancient Society de Morgan: The Eskimo
Tribes de Rink y una infinidad de estudios especiales de que se hace mencion en estas obras
y en mi libro La Ayuda Mutua.
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tas a devorarse unas a otras. Ambos conceptos eran falsos, como sabemos
ahora gracias a los trabajos de una multitud de concienzudos exploradores.
El hombre primitivo no es, en modo alguno, ni un ideal de virtud ni un tigre.
Pero ha vivido siempre y sigue viviendo en sociedades como los demaés seres
vivos y esta vida ha desarrollado en él no solamente las cualidades sociales
propias de todos los animales comunicativos sino que, gracias al don de la pa-
labra y por consiguiente a una inteligencia mas desarrollada, fue empujado
a elaborar las normas de vida social que nosotros denominamos moralidad.

En la tribu el hombre aprendi6 ante todo la regla fundamental de toda vida
social: no hagas a los demas lo que no quieras que te hagan a ti. Y aprendio,
ademas, por varios medios, a refrenar a cuantos no quisieran someterse a es-
taregla. Luego se desarroll6 en él la capacidad de identificar su vida personal
con la de toda la tribu. Se observa en el estudio de los salvajes, tanto en los
primitivos como en los que se encuentran en el periodo de desarrollo poste-
rior, la identificacion del hombre con su tribu y este rasgo es precisamente
lo que méas nos pasma. Pasa este rasgo a través de toda la historia de la evo-
lucidén de la humanidad y puede observarse que se conserva mas vivo donde
mas se conservaron las formas primitivas de la vida en comun y los medios
primitivos de lucha contra la naturaleza, es decir, entre los esquimales, aleu-
tas, habitantes de la Tierra del Fuego y entre ciertos pueblos montafieses. Y
cuanto mas estudiamos al hombre primitivo tanto mas nos convencemos de
que toda su conducta le lleva a identificar (y que en efecto identifica) su vida
con la de su tribu.

Los conceptos del bien y del mal se elaboraron por consiguiente; no to-
mando al hombre como término de comparacién, sino considerando como
bueno o malo aquello que lo era para la tribu. Estos conceptos variaron segin
el lugar y el tiempo. Ciertas de estas reglas, como por ejemplo los sacrificios
humanos para aplacar las fuerzas sobrenaturales amenazadoras —el volcan,
el mar o el terremoto—, eran simplemente estipidas. Pero una vez que es-
tas reglas fueron establecidas por la tribu, el hombre se someti6 a ellas aun
cuando su cumplimiento resultara dificil.

En general el salvaje primitivo identificé su persona con su clan. Se sentia
desgraciado cuando ejecutaba un acto cualquiera capaz de atraer sobre su
tribu la maldicién, la venganza de la gran muchedumbre de los antepasados
o de cualquier especie animal: cocodrilos, osos, tigres, etc. El derecho con-
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suetudinario fue para el salvaje algo mas importante que la religiéon para un
hombre contemporaneo.

Constituye la base misma de su vida y por lo tanto el salvaje cumple las
reglas establecidas en bien de la colectividad y a veces sacrifica a ellas su
propia vida como un hecho perfectamente corriente.'®

En una palabra, cuanto mas antigua es la sociedad primitiva mas rigurosa-
mente se observa en ella la regla cada uno para todos. Tan sélo la ignorancia
absoluta de la vida real de los salvajes primitivos puede explicar como pen-
sadores de la talla de Hobbes y Rousseau hayan afirmado que la moral tiene
por origen el contrato social y que otros busquen estas bases en la intuicién
inspirada desde arriba por un legislador sobrenatural. En realidad el origen
de la moral reside en la sociabilidad propia de todos los animales superiores
y con mas razon aun del hombre.

Desgraciadamente la regla cada uno para todos rige solamente para una
tribu determinada. Una tribu no esta obligada a compartir los alimentos con
las demas. Por otra parte el territorio —y esto ocurre también entre ciertos
mamiferos y pajaros— esta repartido entre varias tribus, de modo que cada
una dispone de una region para la caza y la pesca. Asi, pues, en los tiempos
mas antiguos, se elaboraron dos clases de relaciones: las interiores del clan o
tribu y las relaciones con las tribus vecinas. Estas ultimas creaban el terreno
para los conflictos y guerras.

Cierto es que el hombre traté ya en la antigiiedad y sigue tratando aun de
regularizar las relaciones entre las tribus vecinas. Al entrar en una cabafa un
salvaje tiene que dejar sus armas fuera; aun durante la guerra entre dos tri-
bus rigen reglas obligatorias acerca de los pozos y los senderos por los cuales
las mujeres van a buscar agua. Pero como regla general, si entre las tribus no
existe una federacion, las relaciones de los vecinos de varias de ellas son dis-
tintas de las relaciones dentro de la tribu. Tampoco en el desarrollo posterior
de la humanidad ninguna religiéon fue capaz de desarraigar el concepto de
forastero. Al contrario las mas de las veces las religiones se transformaron
en fuentes de hostilidad feroz, hostilidad que se intensific6 a medida que el
Estado se fue desarrollando. Asi pues se engendr6 una Etica doble que conti-

13 Véase la obra Der Mensch in der Geschichte (T. IIl), de Bastian; la de Grey Joumals
of t.o Expeditions (T. II) y todas las relaciones de la vida de los salvajes que ofrezcan alguna
garantia de seriedad. Sobre el miedo a la maldicion véase la conocida obra del profesor Wes-
termarck.
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nua en vigor en nuestros dias y que ha dado lugar a los horrores de la tltima
guerra.

Al principio el clan constituia una sola familia y se ha comprobado que tan
s6lo poco a poco aparecieron en su seno familias separadas. En este régimen
el matrimonio era tan sélo permitido con mujeres de otras tribus o clanes.

La separacion de la familia conducia a la disgregacion del régimen comu-
nista puesto que abria el camino a la acumulacion de la riqueza familiar. En-
tonces la necesidad de la sociabilidad, elaborada antes, empez6 a revestir
formas nuevas. En el campo se fundé la comuna rural. En las ciudades los
gremios o corporaciones de artesanos y comerciantes, que dieron lugar mas
tarde, en la Edad Media, a la constitucion de las ciudades libres. Con la ayuda
de estas instituciones, las masas populares construyeron un nuevo sistema
de vida fundado sobre nuevas asociaciones.

Por otra parte las grandes migraciones de los pueblos y las luchas constan-
tes entre tribus y pueblos distintos condujeron a la formacion de una casta o
clase militar que, a medida que la poblacién rural y urbana se desacostumbro
al negocio de la guerra, fue adquiriendo més fuerza. Al mismo tiempo los an-
cianos, guardadores de las tradiciones de la tribu, asi como los observadores
de la naturaleza que acumulaban los rudimentos de la ciencia y los guardia-
nes de los ritos religiosos, trataron de consolidar su poder en las comunas
rurales y las ciudades libres, constituyendo con este objeto asociaciones se-
cretas. Mas tarde, con el nacimiento del Estado, la fuerza militar se unié a la
de la Iglesia en la sumision comun al poder real.

Sin embargo, jamas, en ninguna época de la vida de la humanidad las gue-
rras constituyeron una condicién normal de existencia. Mientras los belige-
rantes se exterminaban unos a otros y los sacerdotes glorificaban estas exter-
minaciones mutuas, las masas populares en los campos y ciudades vivian su
vida habitual. Preocupadas de su trabajo pacifico, fortalecian al mismo tiem-
po sus organizaciones, basadas en la ayuda mutua, es decir, en el derecho
tradicional y esto pudo observarse aun en la época en que la gente estaba ya
sometida a la autoridad de los reyes y de los principes de la Iglesia.

En el fondo, toda la historia de la humanidad puede ser considerada como
la tendencia, por una parte, de varios hombres o grupos a usurpar el poder
para someter a la mayor cantidad posible de gente y, por otra parte, como la
aspiracion a conservar la igualdad de derechos e impedir la usurpacion del
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poder o por lo menos limitarla; en otras palabras, la aspiracién a conservar
la justicia dentro de la tribu del pueblo o de la federacion.

La misma tendencia se hizo notar con gran fuerza en las ciudades libres
de la Edad Media, sobre todo después de su emancipaciéon del yugo de los
sefores feudales. En realidad las ciudades libres eran uniones defensivas de
los ciudadanos contra los sefiores feudales de los alrededores.

Poco a poco fueron notandose también en ellas las distinciones sociales
entre los habitantes. Primero el comercio constituy6 un negocio de toda la
ciudad: los productos de la industria urbana y los que eran comprados en
los campos constituian la propiedad de la comuna entera. Pero mas adelante
el comercio se transformd en una operacién privada, enriqueciéndose no
solamente las ciudades sino también los particulares, los comerciantes libres,
mercatori libri. Este hecho fue sobre todo observable después de la época de
las cruzadas que abrié el camino para el comercio con el Oriente. Se formé
la clase de los banqueros, a los cuales se dirigian en caso de necesidad no
solamente los nobles arruinados, sino también mas tarde las ciudades.

De este modo se formo, en las que un dia fueron ciudades libres, una aris-
tocracia comercial que ejercié su poder sobre las mismas, que apoy?d ora al
Emperador, ora al Papa, cuando éstos pretendian ejercer el control sobre tal o
cual ciudad, que sostuvo ora al Rey ora al Gran Duque, cuando éstos domina-
ban una ciudad, sea tal o cual, apoyandose un dia en los ricos comerciantes,
otro en las masas pobres.

Asinacieron los Estados centralistas contemporaneos. Esta centralizacion
fue llevada a cabo mientras Europa tenia que defenderse contra las invasio-
nes de los moros en Esparia en los siglos X y XI, de los mongoles en Rusia en
el siglo XIII, y de los turcos en el siglo XV. Las ciudades y pequefios conda-
dos resultaron impotentes, tanto mas cuanto que sostenian luchas entre si,
lo que hizo sentir la necesidad de unirse a los grandes Estados politicos.

Claro esta que tales cambios esenciales en la vida social, asi como las gue-
rras y sublevaciones religiosas, dieron un sello especial a todo el conjunto
de ideas morales en cada pais. Probablemente se publicar4 en el porvenir un
gran trabajo en el cual se estudie la evolucién de la moral en relacién con
los cambios en la vida social. Pero este estudio nos llevaria al terreno donde
la Ftica se une con la Sociologia, es decir con la ciencia sobre la vida y la
evolucion de la sociedad. Ahora bien, en todos los hombres, aun los que se
encuentran en un nivel de desarrollo muy bajo, asi como en todos los anima-
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les sociales, se hallan rasgos que podemos calificar de morales. En todos los
grados de la evolucion del hombre encontramos la sociabilidad. En algunos
individuos se afiade a ésta la disposicion a prestar ayuda a los demas, aun
arriesgando la propia vida. La existencia de rasgos semejantes favorece el
mantenimiento y el desarrollo de la vida social que a su vez garantiza la vida
y el bienestar de todos. Estas cualidades fueron consideradas en los tiempos
mas remotos de las sociedades humanas no solamente como deseables sino
como obligatorias. Los ancianos sabios y sacerdotes de los pueblos primitivos
y mas tarde el clero, calificaron estas cualidades de la naturaleza humana, de
mandamientos del cielo, provenientes de las fuerzas misteriosas de la natu-
raleza, es decir de los dioses, o del creador tinico del Universo. Pero ya desde
los tiempos mas antiguos, sobre todo desde la época del florecimiento de las
ciencias inaugurada en la antigua Grecia, es decir hace méas de 2.500 afios,
los pensadores se preocuparon del problema del origen natural de las ideas y
sentimientos morales que impiden a los hombres hacer el mal a sus semejan-
tes y en general todo lo que pueda perjudicar a la sociedad. Se empefiaron,
en una palabra, en encontrar una explicaciéon natural de lo que se califica de
moral y se considera indudablemente como deseable en toda sociedad.

Tentativas semejantes tuvieron probablemente lugar ya en la antigiiedad
mas remota puesto que se encuentran sus huellas en China y en la India. Pero
en una forma cientifica llegaron hasta nosotros tan sélo, como ya hemos di-
cho, desde la Grecia antigua. En Grecia, en el curso de cuatro siglos, una serie
de pensadores. Socrates, Platon, Aristoteles, Epicuro y mas tarde los estoicos
se preocuparon filos6ficamente de las siguientes cuestiones fundamentales:

;De donde provienen las reglas morales en el hombre, reglas que son con-
trarias a sus pasiones y con frecuencia las refrenan?

;Qué origen tiene el reconocimiento del caracter obligatorio de las reglas
morales, manifiesto ain en aquellas personas que repudian estas reglas en si
mismas?

;Es ello el resultado de nuestra educacion, de la que no podemos librar-
nos, como lo afirman ciertos escritores y como lo afirmaron antes algunos
escépticos?

;O es que la conciencia moral del hombre reside en su naturaleza misma?
En este caso, ;se trata tal vez de un principio arraigado merced a su vida
social durante millares de afios?
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Finalmente, si es asi, ;debe desarrollarse y fortalecerse esta consciencia o
seria mas razonable desarraigarla favoreciendo el desarrollo de sentimientos
contrarios, del egoismo, que junto con la negacién de la moral, son a veces
considerados como ideales por los hombres cultos?

He aqui los problemas cuya solucién ha preocupado a los pensadores du-
rante mas de dos mil afios y a los cuales se han dado variadisimas contesta-
ciones. Estos estudios formaron toda una ciencia, la Etica, que linda por un
lado con la Sociologia y por otro con la Psicologia, que es la ciencia de las
capacidades humanas, intelectuales y psiquicas.

En el fondo todos los problemas arriba mencionados convergen en las dos
tareas principales de la Etica:

1. Establecer el origen de las ideas y sentimientos morales.

2. Determinar las bases fundamentales de la moral y elaborar de este mo-
do un ideal justo, es decir que corresponda a su finalidad.

Estos problemas han preocupado y siguen aun preocupando a los pensado-
res de todos los pueblos. Antes de exponer mis conclusiones voy a examinar
aquellas a que han llegado los pensadores de las distintas escuelas.

En tal estudio prestaré sobre todo atencion al concepto de justicia, que
constituye a mi entender la base de la moral y el punto de partida de las con-
clusiones practicas de las Filosofias éticas, aunque el hecho esté lejos de ser
reconocido por la mayoria de los escritores que se han ocupado del problema.
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Capitulo V. Evolucién de las doctrinas
morales. la Grecia antigua

Concepciones morales de los antiguos griegos. —La doctrina moral de los
sofistas. —Socrates. —Platon. —Aristoteles. —Epicuro. —Los estoicos.

Hemos visto en los capitulos precedentes como en los pueblos primitivos
se elabor6 un sistema de vida social, como se formaron los usos y costumbres,
los conceptos del bien y del mal, la nociéon de lo que no debe hacerse y la
manera de obrar en cada caso. En una palabra, como se elaboré la moral, la
Et